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imam-1 Azam Ebd Hanife’nin (6. 150/767) Miiteariz Hadislere Yaklasimi

Abdalwahab 1. A. Zldan]

Ozet

Hanefi ve Safii usullerini mezceden usulciiler, tearuz halinde izlenecek siralamayi nesih, tercih,
uzlastirma, tesakut ve takririi’l-usiil seklinde vermektedir. Bir¢ok cagdas arastirmada da
Hanefiler’in siralamasi bu sekilde kaydedilmistir. Aslinda bu siralamanin Hanefi mezhebinde
cogunluga nispet edilmesi (atfedilmesi) yanlis bir iddiadir. Zira bu husus sadece mezhep
imamlarmin usilleriyle ¢elismekle kalmamakta, 6te yanda (bildigim kadariyla) Hanefi fikih

usulil kitaplarinda besinci asrin sonlarina kadar bahsedilmemistir.

Isa Ibni Eban, Tahavi, Maturidi, Cessas ve Debisi gibi alimlerin aktarim ve aciklamalari tearuz
konusuna genel yaklagimi ortaya koymaktadir. Ayrica, bu alimlerin temsil ettigi usul anlayisi,
Ebl Hanife’nin ictihadlartyla daha uyumlu bir usuli bir ¢izgiyi kanitlamaktadir. Ancak tarihi
siire¢ igerisinde bu yaklagim golgede kalmis, bunun yerine sistematik yonii agir basan ve daha
rahat gretilebilen Sadriisseria, Teftdzani, ibnii’l-Hiimdm ve Muhibullah ibni Abdu's-Sekir
cizgisi O6ne ¢ikmistir.

Ebl Hanife'nin tedruzu ¢d6zme yontemi hakkinda daha fazla bilgi edinmek i¢in onun fikhi
konulardaki goriis ve delillerini incelemeye calistik. Calismamiz, imam Ebd Hanife'nin hadis
ilmindeki marifetini gostermistir. Tezimizde, Eb Hanife'nin genel ustlleri (kural ve ilkeleri)
ile mutedriz hadisleri ¢oziimlemede bagvurdugu yontemleri arasinda bir karsilastirma
yapilmistir. Ayni zamanda Eb( Hanife'nin ustilleri ile Isa Ibni Eban tarafindan agiklanan, el-
Cessas tarafindan aktarilan ve desteklenen yontem arasinda karsilastirma yapilmustir. Iki
muteariz hadisler arasindaki celiskiyi gidermede imam Ebti Hanife'nin kriterlerinin su sekilde
oldugu kanaatine vardik: Icma, delaleti'l-usul, nesih ve ictihad. Fikih usulii sistematik bir
sekilde yazan Hanefi alimler ise, zahirl tearuz halinde hiiccet, hiikiim, mahal ve zaman
yoniinden delilleri incelemislerdir. Ancak hakiki tearuz halinde su usil takip edilir; Iskatu’d-
delileyn sonra deliller hiyerarsisi dikkate alinarak siralamada bir sonraki deliline miiracaat
edilir.

Anahtar kelimeler: Ebx Hanife, Hanefi mezhebi, Miiteariz, Hadis

Disiplin: Hadis

! Ogr.Gor. Karabiik Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri.
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Giris

Islam ilim ve diisiince tarihinin &nemli sahsiyetlerinden biri olan Imam Ebi Hanife nin yasadig
hicri ikinci asir, Islam diinyasmin gesitli sorunlarla karsilastigi bir dénem olarak tarihe
gecmistir. Imam Eb Hanife'nin bu dénemdeki siyasi, ilmi, itikadi ve kiiltiirel gelismeler
karsisinda ortaya ¢ikan temel sorunlarin ¢éziimii i¢in sundugu yontemi hem kendi asrint hem
de kendisinden sonraki asirlar1 etkisi altina almistir. Bu dénemde, “tedruzu’l-ehadis” konusu
bilim camiasinda énemli bir yer tutmustur. imam Ebs Hanife hadisler arasindaki tearuzu
gidermek i¢in kendi i¢inde sistematik ve uyumlu; akli, naklin anlasilmasinda ¢ok sik bir sekilde

kullanan bir metodoloji benimsemistir.

Farkli zaman ve zeminlerde, farkli baglamlarda sdylenen hadisler arasinda bazi tearuzlarin
oldugu bir gercektir. Bu tearuzlarin, konunun farkli boyutlar1 goz oniine serildikten sonra, son
derece tabii oldugu anlasilacaktir (Cakan, 1982). Hadisler arasinda hakiki manada bir tearuzun
varligr Sari’ i¢in muhaldir. Tearuz ancak zahiren tasavvur olunur. Bu anlamda tearuzdan

bahsetmek icin asagidaki sartlarin olugmasi gerekir:

1- Her iki delilin birbirine denk olmasi1 gerekir. Zira zayif ve kuvvetli deliller arasinda tearuz

olmaz, boyle bir durumda kuvvetli olan tercih edilir.

2- Anlam bakimindan iki nassin birbirine zit olmasi gerekir. Ornegin; Bir konuda iki nastan

birinin helallik digerinin haramliktan bahsetmesi gibi.
3- iki delil arasinda zaman ve mekan birliginin olmas1 gerekir (el-Buhari, 1994).

Tearuzu’l-ehadis ilmi, hadislerle istigal edenler icin birinci derecede 6nemi haiz ilimlerden
birisidir. Ciinkli gerek tesr’ ile, gerekse diger hususlarla ilgili, ihtilafli durumlar arz eden
rivayetler hadis kitaplarinda yer almaktadir. Hadis sahasindaki tearuzu’l-ehadis ilmi {izerine
calisanlarin, hadis, fikih ve fikih usulii ilmini ok iyi bilmesi gerekmektedir. Imam Nevevi soyle
demektedir: “Muhtelefu’l-hadis, hadis ilimlerinin en 6nemlilerindendir. Her alandaki alim buna
ihtiya¢ duyar... Bu ilmi de hadisle fikhi1 cem’ etmis imamlar ile manalara son derece vakif

usulciiler hakkiyla bilebilir” (Nevevi, 1985).

Hadisler arasindaki tedruzu gidermek icin alimlerin belirledikleri ¢esitli yontemler vardir. EbG
Hanife ortaya koydugu ydnteminde Icma, delaleti'l-usul, ictihad ve nasih mensuhu bilmek

bilmek faktorlerini dikkate alarak hadisler arasinda goriilen tearuzu gidermeye ¢aligmistir.

Calismanin amaci: Ebl Hanife’nin tearuzu’l-ehadis ilmindeki yontemini ve fikih 6rneklerini

www.internationalstudentsymposium.com
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arastirmak.

imam-I Azam Ebd Hanife’nin ilmi Sehsiyati

Kiinyesi, Dogumu ve Nesebi

Ebi Hanife Nu‘man b. Sabit b. Z{ta b. Mah et-Teymi el-Kfi’dir. H. 80 yilinda Irak’in Kife
sehrinde dogmus ve kGfi nisbesiyle alinmistir. Babas1 Sabit, dedesi ZGtad Fars neslindendir.
Buna gore Farshidir. Atalar1 Afganistan’inin Kabil sehrinden gelmislerdir (Ibni Hayyat, 1982;
Icli, 1985; Zehebi, 1985; Kindi, 1995; Mizzi, 1980; Saymeri, 1985).

Yetismesi

Imam EbQi Hanife, Kiife’de yetisti. Kife gozleri acildig1 yerdi. Orada kiiltiirel kimligini
tesekkdil etmis, ilmi tahsil etmis, hatta o sehirde mezhebini yaymistir. Elimizdeki kaynaklara
gbre babasi varlik sahibi ayn1 zamanda temiz bir Miislimandir. EbG Hanife’nin babasi
gengliginde Hz. Ali’yi gormiistiir. Dedesi Nevruz Bayraminda ona Faluzaj (tatll)) hediye
etmistir (Bagdadi, 1996). Ebl Hanife, ilim halkalarina katilmadan 6nce ticaretle ugrasti. Hatta
ulama meclislerine katildiginda bile ticaret yapmaya devam ediyordu. Kumas (ipek) tiiccari

oldugu anlasiliyor (el-Mekki, 1903).

Ilim Tahsiline Baglamasi

Ebl Hanife’ nin Keskin zekasi, arglimaninin giicii ve ikna yetenegi (kabiliyeti), o sirada dolasan
diistincelerle miinakasaya girdiginde ortaya ¢ikmistir. Fakat Gte yandan da ticaret isleriyle
mesgul oluyor, carsi-pazara gedip geliyor, ilim meclislerine az katiliyor. Nitekim bu esnada onu
ilme tesvik edenin ve bunun ¢arsi-Pazar islerinden hayirli oldugunu sdylenin iinlii hadis alimi
Sa’bi’dir. Ebli Hanife bu hususta kendisi sunu naklediyor: “Giiniin birinde $a’bi’nin yaninda
geciyordum. Beni yanina c¢agirdi ve bana: Nereye devam ediyorsun? Dedi. Ben de: Carsi
pazara, dedim. Maksadim o degil, ulemadan kimin dersine devam ediyorsun? Dedi. Hi¢birinin
dersinde devam iizere bulunamiyorum, dedim. Ilmi ve ulama ile gériismegi kesinlikle ihmal
etme, ben senin uyanik ve canli bir gen¢ oldugunu goriiyorum, dedi, Onun bu sézii benim i¢inde
iyl bir tesir birakti. Carsi-pazar islerini biraktim, ilim yolunu tutum, Allah’in inayetiyle
Sa’bi’nin s6éziiniin bana ¢ok faydasi oldu” (el-Mekki, 1903). Kaynaklara gére EbQi Hanife, derse
basladig1 zaman, donemdeki ilimler arasinda fikih ilmini tercih etti. Ebi Yusuf’tan nakledilen

bir rivayette Ebi Hanife, ilim yoluna atilmaya karar verdikten sonra, etrafindakilerle istisare

www.internationalstudentsymposium.com
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edip 0grenecegi ilim dalini, sonuglarini da hesaba katarak tespit etmeye ¢alisir ve soyle der:

“Baba ku’ran 6gren” denildi. Dedim ki, “Eger kur’an 6grensem ve onu ezberlersem sonu ne
olacak?” Dediler ki; “Bir mescide otursun, cocuklar ve gengler sana ku’ran okurlar, i¢lerinden
senden daha kuvvetli veya sana denk hafiz ¢ikinca senin bagkanligin sona erer.” Dedim ki,
“Hadis dinleyip yazsam ve diinyada benden daha kuvvetli hadis hafiz1 olmasa nasil olur?”
Dediler ki; “Yaglanip zayif diistiiglin zaman etrafinda toplanan ¢ocuk ve genclere rivayet ettigin
hadislerde yanlislik yapmayacagindan emin olmazsin. Seni yalancilikla itham ederler, bu da
sana ar olur.” Dedim ki; “Oyleyse buna da gerek yok.” Sonra,” Nahiv 6greneyim” dedim. Fakat,
nahiv ve Arapcay1 ezberlesem sonu nereye varacak diye diisiindiim. Dediler ki; “Muallim
olarak bir koseye oturur, iki dinarlik rizkini {i¢ dinara ¢ikarsin.” “Bunun da sonu yok” dedim.
“Siire egilsem, benden daha gii¢lii bir sair olmasa durumum ne olur?”” dedim. Dediler ki; “birini
methedersin sana bagista bulunur, bir hayvana bindirir. Eger vermezse bu takdirde onu
hicvedersin. Bu arada namuslu kadinlara da iftira atmis olursun.” “Oyleyse buna da ihtiyacim
yok” dedim. “Sayet Kelam’a baglasam sonu ne olur?” dedim. Dediler ki; “Kelam’la ugrasan
onun katiiliiklerinden korunamaz ve zindiklikla suglanir. Sonunda ya yakalanip 6ldiiriiliir, ya

99 ¢

da kurtulur, mezmum ve hakir olarak kalir.” “Sayet fikih 6grensem nasil olur?” dedim. Dediler

ki; sen de insanlara fetva verirsin. Eger geng¢sen kadilik i¢cin matlup olursun.” “Bundan daha
faydali bir ilim yoktur” dedim ve fikha sarilarak onu 6grendim” (Bagdadi, 1996; Zehebi, 1985;

Saymeri, 1985). Buna gore Ebll Hanife, ilime yoneldigi zaman, fikih dersini segti.

Hocalar

Onun hocalar1 arasinda (Mizzi, 1980), 6rnegin:
- Ata b. Ebl Rebah (6. 114).

- Amir b. Seréhil es-Sa‘bi (6. 104)

- Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A’rec (6. 117)

- Ibn Omer’in Azatlis1 Nafi’ (6. 117)

- Katade b. Diame es-Sedsi (6. 117)

- Hisam b. Urve b. Ziibeyr b. Avvam (6. 146)

- Hammad b. Ebt Siileyman (6. 120)

Fikhini Tedvin Eden Talebeleri

www.internationalstudentsymposium.com
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Biz Ebl Hanife’nin fikhin1 ancak talebeleri yoluyla tedvin etmistir. Onlar hocalariyla birlikte
bir fikih meselesini miizakere yaparlar, meseleyi halledip bir karara bagladiktan sonra onu

yazarlardi. EbG Hanife’nin fikhini tedvin eden talebelerinden (Saymeri, 1985):
- Kadi Ebl Ytsuf (6. 182)

- Imam-1 Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (6. 189)

- Imam-1 Ziifer b. el-Hiizeyl (5. 158)

- el-Hasen b. Ziyad el-Li’liii (6. 204)

Fikhi Ekolii

Siiyfti zikrettiine gore ibn Hacer el-Askalani soyle demis: Ebti Hanife, birkag sahabeyi gordii.
Ciinkii Kife’de 80 yilinda dogmus. O zaman Kife’de sahabeden Abdullah b. Evfa vardi, ayrica
Basra’da Enes b. Malik vardi. Bu itibariyla tabiilerden biridir. Sam’da Evzai, Basra’da iki
Hammad, Kife’de Siifyan es-Sevri, Medine’de Malik b. Enes, Misir’da Leys b. Sa’d gibi farkli
bolgelerin 6nde gelen alimleri kabul edilen Ebi Hanife’nin ¢agdaslarinin sahabe ile goriistiigii
bilinmemektedir” (SiiyGti, 1990). Gergekten bu meziyetle Ebu Hanife’yi emsallerinden

(akranlarindan) 6nde gelmektedir.

Hatib el-Bagdadi diyor ki: “EbG Hanife bir giin Mansur’un yanma girdi. Isd b. Musa orada
bulunuyordu. Bu sofi ve muttaki alim Mansur’a: Bugiin diinyanin yegane alimi bu zattir, dedi.
Mansur: Ey Numan, bu ilmi kimden aldin, dedi. O da su cevabi verdi: Hz. Omer’den ilim alanlar
vasitasiyle Omer’den, Hz. Ali’den ilim alanlar vasitasiyle Ali’den, Abdullah b. Mes’ut’dan ilim
alanlar vasitastyla Ibn-i Mes’ut’tan aldim. Ibn-i Abbas zamaninda yeryiiziinde ondan daha alimi
yoktu. Bunun {izerine Mansur: Sen isini gayet saglam tutmussun, ilmi asil menbadan
(membadan) almissin, dedi” (Bagdadi, 1996). Ebl Hanife Hazretleri, bu sahabelerin fetvalarini

ogrendi, igtihatlar1 EbQl Hanife iizerindeki tesiri agiktir.
Ebii Hanife’nin Eserleri
Ona nispet olunan bazi kitaplar yoluyla biz onun goriislerini 6greniyoruz. Bunlarin basinda

Fikh-1 Ekber kitab1 gelir. Ibnii’n-Nedim Fihrist’inde diyor ki:

“Ebt Hanife’nin dort kitabi vardir. Onlar da: Fikh-1 Ekber, El-Alim ve’l-Miitaallim, Osman b.
Miislim El-Betti’ye risalesi ve Kaderiyeye red kitab1 vardir. Bunlarin climlesi keldm ilmine ve

akaide dairdir” (Ibnii’n-Nedim, 1978).

www.internationalstudentsymposium.com
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Ebl Hanife’nin yerlestigi Kafe’de Hakim unsur Miisliiman Araplar olmakla birlikte Kife halki
Mecisi, Mazdeist, Maniheist, Yahudi ve Hristiyanlardan Islam’1 kabul etmis mevalilerden
tesekkiil etmekteydi (S0ylemez, 2016). Ayrica Kife’de Siiler ve Hariciler gibi firkalar kuruldu
(Sehristani, 1984). O devirde Miisliimanlar bir¢ok firkalara ve gruplara ayrilmistir. Miisliiman
birligi pargalanmistir. Bunlarin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan dinl miiskillerden biri de Hz.
Peygamber’in lisanindan yalan hadis rivayet etmenin ¢ogalmis olmasidir. Bu nedenle Ebl

Hanife hadisi kabul etmede ihtiyatl davranmistir.

Ebl Hanife’nin meshur oldugu isnad silsilesi ise altin silsile de denilir, sdyle agiklanabilir

(Bagdadi, 1996):

Ebit Hanife nin Isnad Silsilesi
Abdullah b. Mesud (6.32) - Ali b. Ebi Talib (6.41)

l

Esved b. Yezid en-Nehati (6.75)-Kays en-Nehi(6.62) —Mesruk b. Ecda’ el Hemdani (6.63)-
Sureyh b. Haris el-Kindi (6.80)

ibrahim en-Nehai (6. 96) - Amir b. Ser’ahil es-Sa’bi (6. 104)

Hammad b. Ebii Siileyman (6. 120)

Ebii Hanife (150)

Vefan

Imam-i 4zem Eb(i Hanife hazretleri, engin ilmi ve derin niifuzu ile beraber ayni zamanda
ictihatta, hadisler anlama ve onlardan hiikiimler ¢ikarmada hususunda yeni bir yaklasim
sahibiydi. Ebu Hanife, otuz yildan fazla bir siire usulleri ve fikhi goriislerini talebeleri arasinda
yaymaya devam etmistir. Biitlin bilim ¢evrelerinde (camialarinda) {inlii olan bdyle bir imam

elbette ki, hasetten dolay1 sert elestirilere hedef olacaktir.
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Hayatinin sonunda Ebl Hanife iskenceye maruz kaldi. Biitiin rivayetlerin birlestigi bir cihet var
ki, o da Ebli Hanife’nin hapse atilmis oldugudur. Bundan sonra fetva vermek, ders okutmak
icin ilim meclisine oturmamustir. Cilinkii ya atildig1 hapiste veya oradan ¢iktig1 gibi dlmiistiir.
Rivayetlerin ayrildig1 notalar buradadir. Acaba hapiste dayagin tesiriyle mi 6ldii? Yoksa
zehirlenerek mi 6ldiirdii? Zira yalniz dayakla iktifa edilmeyerek hapiste uzun miiddet kalmasin
diye ve c¢abuk olsiin diye zehir i¢irildigi de sOylenir. Yoksa hapiste dlmeden Once serbest
birakildi da ¢ikinca evinde mi 61dii? Hapisten ¢iktiktan sonra ayn1 zamanda ders vermekten ve
halkla goriismekten de menedilmis miydi? Bu rivayetlerin hepsi de Menakib kitaplarinda yer
almistir. Siddiklarin ve sehitlerin 6liimiine benzer bir 6liimle Ebli Hanife bu alemden ahirete
intikal etti. Vefat1 150 hicri yilinda idi. EbG Hanife hazretleri, Bagdat’ta 6ldii ve orada
defnolundu, Irak fakihinin ve biiyiik imamin cenazesini biitiin Bagdat cenazesine katilmtir

(Bagdadi, 1996; Ibnii’l-Iimad, 1986; Ebi Zehre, 1947). Allah ondan razi olsun.

imam-1 Azam Ebd Hanife’nin Yaklasimma Genel Bakis

Imam Ebu Hanife mezhebini talebelerinin katilimi ile olusturmustur Muvaffak el-Mekki (6.
568). Menakibi Ebi Hanife kitabinda demektedir ki; “Mezhebini aralarinda sura ile olusturdu.
Dinde ictihat ederek ve Allah Resulii ve miiminler i¢in nasihatte miibalaga ederek sadece kendi
gorlisii ile hareket etmedi. Meseleleri birbiri ardina dizerdi. Konular1 evirir gevirir,
arkadaslarinin sozlerini dinler ve kendisi de kendi sozlerini soylerdi. Belki de tek bir konuda
onlarla bir ay veya daha fazla miinazara ederdi. Ardindan bu goriislerden birinde karar kilinir
ve kadi Ebu Yusuf usulde bunu kayda gecerdi. Sonunda tiim usulii kayda ge¢mistir. Eger bir
konuda herhangi bir fikre varamazsa ‘Bu ancak benim isledigim bir giinahtir’ der ve istigfar
ederdi. Bazen kalkar ve namaz kilardi. Bunun iizerine konu kendisine agilir ve ‘Bagislanmis
olmami umarim’ derdi” (el-Mekki, 1903). Mezhebin kurallarinin olusturulmasi konusunda
imama istirak eden en 6nemli 6grencileri “Sahibeyn” denilen Ebfi Yusuf ve Muhammed Ibnu’l-
Hsan’dir. Kendilerinin goriisleri “Zahirii'r-rivaye” kitaplarinda imamin gorisleri ile birlikte

yazilidir. Usul igerisinde imamdan rivayet edilenler mezhebin temelidir.

Eb( Hanife’den mezhebin olusturuldugu usul rivayet edilmistir. Saymeri’den rivayete gore
Ebu'l-Hasen Ali b. Hasan Er Razi, Ebu Abdullah Zaferani’den, o Ahmet b. Hayseme’den, o
Yahya b. Main’den, o Ubeyd b. Ebli Kurra’dan, o Yahya b. ed-Daris’ten, o da Siifyan es-
Sevri’den sOyle rivayet etmektedir: “Bir miktar ilim ve ibadete sahip olan bir kisi kendisine

geldi ve ‘Ey Ebu Abdullah! EbG Hanife hakkinda ne dersin?’ diye sordu. O da: ‘Kendisinin bir
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sOziinii isittim ki onda insaf ve delil vardir.” Soyle demisti: ‘Ben eger bulursam Allah'in
kitabindan alirim. Eger onda bulamazsam Allah Resulii'niin siinnetinden ve birbirinden rivayet
eden sika alimlerin ulastirdig1 sahih hadislerden alirim. Allah'in kitabinda ve Resulullah'in
stinnetinde bulamaz isem sahabeden diledigimin soziinii alir, diledigimin so6ziinii terk ederim.
Sahabeden baska kimsenin soziine de bakmam. Is Ibrahim, Sabi, Hasan, Ibini Sirin, Said b.
Miiseyyeb ve diger birkac kisiye ulastiginda; onlar da igtihat etmistir ben de ictihat ederim”
(Saymeri, 1985). Yukaridaki rivayete gore Ebl hanifenin usulii su sekilde 6zetlemek

miimk{indiir:

- Kur’an.

- Stinnet.

- Sahabe icma‘1.
- Sahabi kavli.

- I¢tihat.

Bu durum bizi bir baska konuya gétiirmektedir: Imamin gériisii usul konusunda Sahibeyn ile
ne kadar uyusmaktadir, usul konusunda Sahibeyn imama tabi mi yoksa bagimsizlar midir?
Kuskusuz Ebu Yusuf mezhebin usullerinin olusturulmasi konusunda imama istirak etmistir.
Muhammed b. Hasan ise imamin meclisinde birka¢ yil bulunabilmis ve bu siirecte onun
yontemini almustir. Sonrasinda da bu usulii uygulamaya devam etmistir. Ibn kemal bu noktada
demistir ki: “Mezhepte Miictehid Olanlar: EbG Ylsuf, Muhammed ve Ziifer gibi Ebl
Hanife’nin talebeleri bu sinifta yer alir. Bunlar hocalar1 Ebi Hanife’nin ortaya koydugu kaideler
geregince yukarida zikredilen delillerden hiikiim ¢ikarabilir. Bazi fiirGi hiikiimlerde hocalarina
muhalefet etseler de usil kaidelerinde onu takip ederler.” (ibn Kemal) Her ne kadar Sahibeyn
bircok fer’l meselede imam ile ihtilafa diismiis olsalar da usul konusunda imam ile
hemfikirdirler. O halde bu noktada 6ne ¢ikan soru sudur: Fer’i meselelerde ihtilaf etmelerinin
sebebi nedir? Ebl Zeyd ed-Debbusi (6. 430) “Te’sisii'n-Nazar” isimli kitabinda bu soruya cevap
vermektedir. Bu kitab1 okuyan kisi ihtilafin biiylik ¢ogunlugunun usulde ve genel kurallarda
degil, fikih kurallarmin uygulanmasinda oldugunu gérecektir. Imamin uyguladig: genel metot
ile Sahibeynin uyguladigi birebir aynidir. Bu usul igerisindeki her bir aslin methumu
Sahibeynin methumu ile aynidir. Sahibeyn; Kitap, siinnet, icma, sahabi kavli, kiyas, istihsan,

orf ve adeti dikkate alirlar ki, her ne kadar uygulamada bazi ciizi meselelerde ihtilaflar bulunsa
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da bu kavramlar imam Ebu Hanife nezdinde (Nezerinde) de aynidur.

Sahibeynin 06grencilerinin mezhebin usullerini olusturma konusunda one ¢ikan rolleri
bulunmamaktadir. Sadece emaliyi (ders kayitlarin1), yani Zahirii’r-rivaye’yi nakletmek ile
yetinmislerdir. Fikih usulii kitaplarinda gecen usuli kurallara yonelik goriisleri ise ¢ok azdir.
Sadece iglerinden bir tanesini istisna tutmak gerekir ki o da Muhammed Ibnu’l-Hasan’in
talebesi olan Ebu Musa Isa Ibni Eban’dir (6. 220). Kendisinin, mezhebin usuliiniin
sekillenmesinde énemli bir rolii olmustur. Isa Ibni Eban “el-Hiicce ‘ala ehli’l-Medine” isimli
eserin ravisidir. Zahiru’r-rivaye ravilerinden biridir. Miiteahhir ulemanin “emali” rivayetlerini
kendisinden aldig1 giivenilir ravilerden biridir. Kendisinden rivayet edilen usul kitaplar1 olan
“Isbatii’l-K1yas, Haberii’l-Vahid ve Ictihadii’r-Ra’y” isimli eserlerin higbiri giiniimiize kadar
ulagsmamustir. Yukarida anlatilanlara ek olarak kendisinin haberi vahidleri kabul etme sartlar
ile ilgili el-Hucecii’s-Sagir (el-Huccetii’s-Sagira), el-Hucecii’l-Kebir, er-Red ‘ala’l-Merisi ve’s-
Safii isimli kitaplar1 da bulunmaktadir. Bu ii¢ kitab1 Cessas “El Fusul Fi’l Usul” isimli kitabinda
ozetlemistir. el-Hucecii’s-Sagir isimli kitabin yazilma sebebi, Memun’un arkadas1 olan Isa Ibni
Harun el-Hasimi’nin ortaya att1g1 iddialara cevap vermektir. Isa Ibni Harun yazip da Memun’a
hediye ettigi bir kitabinda Ebi Hanife’ nin baz1 hadislere muhalefet ettigini, bazilarini ise kabul
ettigini ifade etmistir. Bunun {izerine Me ’mun Hanefilerden buna cevap yazmalarini istemis,
ancak talebine binaen yazilan eserleri begenmemis ve bunun iizerine Isa Ibni Eban “el-
Hucecii’s-Sagir” isimli kitabin1 yazarak Memun’a géndermistir. Me’mun kitab: okuyunca, isa
Ibni Eban’1n kitabin1 Isa ibni Harun’un kitabina tercih etmis ve Eb(i Hanife’ye rahmet dilemistir
(Saymeri, 1985). Isa Ibni Eban’in kitabindan Cessas’in rivayet ettigi konulardan birkagi
“Kur’an’da gegen umuminin haberi vahid ile tahsis edilmesi”, “muteariz haberler”, “haberlerin

mertebeleri ve hiikiimleri”, “haberlerin kabulii” ve “miirsel” konularidir.

Ibni Eban, Muhammed ibnii’l-Hasan’dan hadis fikhini, kabul sartlarin1 ve geliskili goriinen
hadisler arasinda tevil ve tercih yontemlerini almistir. Yine bu durumu kendisinin “el-Hiicce
‘ala ehli'l-Medine” kitabini rivayet etmesinden anlamaktayiz. Buna karsilik Cessas tarafindan
Ibn Eban’in kitabindan yapilan rivayetler “haber” konularidir. Bu 6n bilgileri mantiksal
siralamaya koydugumuzda su sonug ortaya ¢ikmaktadir: Isa ibni Eban tarafindan kitaplarinda
nakledilen usul, bizzat Muhammed Ibnii’l-Hasan’1n naklettigi usuldiir. Zaten mezhebin usul
kitab1 sayilan el-Huceciil-Kebir isimli eserin telif nedeni de budur. Isa ibni Harun’a cevap

verirken bu kitabr imamlara nispet etmistir. Cessas tarafindan el-Fusul Fi’l-Usul isimli kitapta
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istifade edilen kitaplar bunlardir. Cessas’in buna delalet eden bazi ibareleri de mevcuttur.
Ornegin “Isa’nin bu manada zikrettigi bazi ifadeleri dile getirmistim. Bana gore bu
imamlarimizin mezhebidir, usulleri ve meselelerini buna delalet etmektedir” (4de s lilaial caade

pelilise 5 agl al J5) (Cessas, 1994).

Isa b. Eban'a Gore Tearuzu Cozme Yontemleri

Iki Tezat Hiikiimden Birini Uzerinde Icmd Olup Olmadig
Isa Ibni Eban, iki zit haberden birini digeri olmadan benimseme (kabul etme) sebepleri arasinda
ilk olarak insanlarin onunla amel etmesi durumunu dikkate almakta ve bu konuda soyle

sOylemektedir:

“Birbirine zit iki haber rivayet edilir ve insanlar sadece bunlardan birini kabul ederse bu nasih

olan haberdir.” (Cessas, 1994)

Isa ibni Eban’a gére, insanlarm amel ettigi haberin hiikmii sabittir (nasihtir). Digeri sahih bir
rivayet de olsa mensuhtur. Binaenaleyh, mutedriz rivayetler sz konusu oldugunda ilk
yapilmas1 gereken sey, haberlerin icerdigi tezat hiikiimlerden biri {izerinde icmain olup
olmadigini belirlemektir. Isa b. Eban, insanlarin amel ettigi haberi, hitkmiin sabitligi i¢in sebep
kilryor. Ciinkii icma hiiccettir, muhalefet edilmez. icma oldugu konuda rey ictihadina cevaz
yoktur. Icma’m destekledigi haberin hiikmii sabit olur. Digeri ise mensuhtur veya aslen sabit
degildir. isa b. Eban’m icma’dan bahsetmeksizin insanlarin amel ettigi haberler seklinde ele

aldig1 hususu Cassas’in icma seviyesine ¢ikarttigi goriilmektedir.

Isa Ibni Eban’m ortaya koydugu bu ¢dziim yolunun pratik degerinin yiiksek oldugu ifade
edilmelidir. Zira fikihta muayyen bir haber ve bu haberin igerdigi hiikiim konusunda olusan
icma ile bu icmaya mubhalif olan bir haber arasindaki ¢eligkiyi cem‘metoduyla gidermenin
pratik bir degeri bulunmamaktadir. Ayrica ndsih ve mensihun belirlenmesinde icmaya etkin bir

rol verilmesi de nesh metoduna kolayca gitmeyi engellemektedir.

Insanlar Tezat Haberden Birini Tespitinde Ihtilaf Ederse

Muteber Olan Ihtilaf Durumu

Icerdikleri geliskili hiikiimlerden birisi iizerinde icma olusmayan, diger bir deyisle her ikisiyle
de amel edilen haberleri ise Isa Ibni Eban tarihleri bilinenler ve tarihleri bilinmeyenler seklinde

ikiye ayirarak tetkik eder.
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Tarihleri Bilinen Tezat Haberler

Isa Ibni Eban, ictihad yoluyla amel edilecek haberin tespitinde takip edilecek yolu ayrintili bir
sekilde soyle izah etmektedir.

“Bu haberlerin tarihleri bilinir ve uzlastirilmalar: da miimkiin olmazsa sonraki oncekini
nesheder. Eger uzlastirilmas: miimkiinse bu yonde ictihad edilir” (Cessas, 1994).

Isa Ibni Eban’a gore tarihleri bilinmekle birlikte ihtiva ettigi hiikiimlere dair icma olusmayan

(%24

haberlerdeki tezatligin giderilmesine dair ilk ¢6ziim yolu “muvafaka” ve “cem*” kavramlartyla
ifade edilen uzlastirma metodudur. Ancak Muvafaka (uzlastirma) miimkiin degilse sonra gelen

ilkini nesh eder.

Cessas, Isa Ibni Eban’a atfen zikrettii bu ciimleyi yukarida da ifade edildigi gibi usil
calismasini iki farkli yerinde agiklamaktadir. 11k aciklamasinda isa ibni Eban’in bu metodunu

sOyle temellendirir:

“Haberlerin ihtilafinin giderilmesinde hem nesih hem de cem‘ihtimal dahilinde oldugunda ne
neshin ihtimalle ispat edilmesi ne de ihtimalle cem‘e hiikkmedilmesi miimkiindiir. Zira iki
ihtimalden birisinin digerine iistlinliigli bulunmamaktadir. Bunun yolu, igtihat edip asillar
kullanarak haberleri uzlastirmak ve bdylece her ikisinin sabit oldugunu ortaya koymak veya

nesih metoduyla sadece birisinin sabit oldugunu belirlemektedir” (Cessas, 1994).

Bu izahta dikkat ¢ceken “el-1‘mal evla mine’l-ihmal” (amel etme, etmemekten evladir) ifadesiyle
gerekcelendirilen cem‘in neshten mutlak anlamda {istiin oldugu fikrine karsi ¢ikilmasidir.
Cessas, bu asamada tatbik edilmesi uygun goriilen cem* ve nesih metodunun esasinda ihtimale

dayanmasi sebebiyle miisavi oldugunu belirtmektedir.

Bununla birlikte o, kabul ettii prensiplere (asillara) uygun diisecek sekilde cem‘etme

yontemini savunmaktadir. Nitekim bunu su ifadelerle daha agik bir sekilde vurgulamaktadir:

“I¢tihatla haberlerin uzlastirilmasi saglanirsa cem® edilir; her biriyle amel edilmesinin miimkiin
olmas1 ve prensiplerin de uzlastirmaya delalet etmesi sebebiyle (nesih metodu tatbik

edilmediginden) diger haber amelden diismez” (Cessas, 1994).

[sa ibni Eban’a gére cem‘miimkiin olmadigi durumda ise tezatlik nesih metoduyla
giderilmektedir. Cessds’a gore, ikinci haberin tarih olarak sonra geldiginin bilinmesi ve

oncekinin hiikmiinii nefyeden bir muhtevaya sahip olmasi, isa Ibni Eban’in sisteminde bu
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asamada nesih metoduna yer verilmesine sebep olmustur.

Bununla birlikte Isa Ibni Eban’in ¢dziim sisteminde cem‘metodunun, ustllerin/prensiplerin
cizdigi ¢ergevede tatbik edilmesi, baska bir ifadeyle mutlak olarak degil de kayitli bir uzlasi

yonteminin benimsenmesi elestirilmeye deger niteliktedir.

Nihayetinde ihtimalle/stipheyle nasih ile menstihun belirlenmesi yerine uzlastirmaya daha genis
alan acilarak her iki haberi de uygulama sahasinda tutmak metodik olarak daha uygun
goziikmektedir. Zira bu metodik yerindelikten dolay1 isa Ibni Eban, mukayyet cem‘i, neshe

oncelemistir.

Tarihleri Bilinmeyen Tezat Haberler

Bu baglamda Isa ibni Eban diyorki:

“Eger insanlar goriis ayriligina diigmiisse bu haberler hakkinda ictihad etmek ve asillara

(maruf stinnet ve Kur’an’a) en ¢ok benzeyene uymak gerekir” (Cessas, 1994).

Isa ibni Aban'a gore: Tarihleri Bilinmeyen Tezat Haberler oldugunda onlardan biri tercih edilir,

boylece asilara ugun gelen haberler tercih edilir.

Benim kanaatime gore asillar'dan maksat, sahabelerin ameli ve alimlerin ¢ikarsamalaridir. Irak

fikhi literatiiriinde su ifadeyle ifade edilmektedir: «“ ezl 4)le W (Cessas, 1994)

Muteber Olmayan Ihtilaf:

Isa ibni Eban diyor ki: “Eger birincisi insanlarin amel ettigi ve ilim ehlinin muteber buldugu ve
ona dayandig1 bir haber ise itibar edilmeyen insanlarin amel ettigi ikinci haberin hiikmii

gecersiz olur” (Cessas, 1994).

O da dedi: “Eger ilkiyle amel eden insanlar digeriyle amel edenleri kinamiyor ve onunla amel
etmelerini caiz goriiyorlarsa rey ictihadi caizdir. Kendilerine muhalif amel edenleri kintyorlarsa
bize gore insanlarin kendisiyle amel ettigi esastir” (Cessas, 1994). Isa b. Eban'a gére: Insanlarin

amel etmekle kinandig1 saz haberi almak caiz degildir.

Fikih Ornekleri

Tek Basina Namazi Kilan Kimsenin, Daha Sonra Bu Namazi Cemaatle Iade Etmesi

Tirmizi demistir ki: Bize Ahmed Ibni Mani’ sdyledi. O, dedi ki: Bize Huseym sdyledi. O, dedi
ki: Bize Ya’la ibni Ata haber verdi. O, dedi ki: Bize Cabir ibni Yezid ibnii’l-Esvet el-* Amiri
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sOyledi. O da babasindan sOyle dedigini nakletmistir: Peygamber salla’llahii aleyhi ve sellem
ile birlikte hacda bulundum. (Hadisi nakleden devam ederek sdyle) dedi: Onunla beraber
“Mescidii’l-Hayf ta sabah namazin1 kildim. Namazini bitirince geri dondii, bir de bakt: ki: Iki
adam, toplulugun gerisinde duruyorlar ve onunla beraber namaz kilmiyorlar. “Onlar1 bana
getirin.” Dedi. ikisi getirildiklerinde bogiirleri titriyordu. (Peygamber Efendimiz), “ikinizi
bizimle beraber namaz kilmaktan men eden sey nedir?” buyurdu. O ikisi Soyle dediler: “Ya
Resulallah! Biz namazimizi kervanimizin igerisindeyken kilmistik.” O da buyurdu ki:
“Kervaninizda namaz kilip bir cemaatin icine geldiginiz zaman bdyle yapmayim. Onlarla

birlikte namaz kilin. O namaz ikinize nafile olur”( Tirmizi, 1998).

Nesal demistir ki: Bize Kiiteybe haber verdi. O, Malik’tan; o, Zeyd Ibni Eslem’den; o, Biisr
Ibni Mihcen ed-Diliden; o, Mihcen’den (babasindan); o da Peygamber salla’llahii aleyhi ve

sellemden bu senedle o hadisin benzerini nakletmistir (Nesai; ibni Hanbel, 2001).

Isnadi zayiftir. Biisr Ibni Mihcen’in, Zeyd Ibni Eslem’den baska ravisi yoktur. Zehebi (6. 748)
onun hakkinda demistir ki: “Biisr ibni Mihcen mechuldiir (s 12)” (Zehebi, 1995).

Buhuéri demistir ki: Bize Abdulaziz Ibni Abdullah séyledi. O, dedi ki: Bize Ibrahim Ibni Sa‘d
soyledi. O da Salih’tan; o da Ibni Sihab’tan naketigine gore; Ibni Sihab, Bana Ata ibni Yezid
haber verdi. O, Ebu Said el-Hudri’den sdyle dedigini isittim. Ebu Said el-Hudri demistir:
“Rasuliillah salla’llahii aleyhi ve sellem’i sdyle derken isittim: Sabah namazi kilindiktan sonra,
giines doguncaya kadar baska namaz yoktur. ikindi namazindan sonra, giines batincaya kadar

baska namaz yoktur” (Buhari; Miislim).

Imam Ebd Hanife demistir ki: “Evde tek basina namazi kilmus olsa bile bir kimsenin, cemaatle
birlikte bir daha kilmasinda sakinca yoktur. Boyle bir kimsenin cemaate katilmasinin caiz
oldugu ve birinci namazii farz sayilmaktadir (yani ikinci namazini nafile sayilmaktadir).
Ancak tek rek‘atli (vitir) nafile bulunmadigi i¢in aksam namazini cemaatle (tekrar) iade
olunmaz.” O da demistir ki: “sabah ve ikindi namazlarindan sonra nafile kilinmasi mekruh
oldugundan bu iki namazin cemaatle tekrarlanmasini kerih gériiyorum (hos gérmiiyorum).” (es-

Seybani)

Mihcen’in hadisine gelince, mutlak olarak (herhangi bir) namaz hakkindadir. Bir de sabah
namazi hakkinda Yezid’in hadisi vardir. Buhari ve Miislim’e gore; sabah veya ikindi namazi

hakkinda Ebu Said el-Hudrin’in rivayet ettigi hadis, o iki hadisle (Yezid ve Mihcen’inki ile)
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celigirler. Sabah ve ikindi namazlarindan sonra, namaz kilmay1 yasaklayan bu hadis, hadis
elestiricilerinin ¢oguna gore; “sahih” ve “slinen” kitaplarinda miitevatir olarak nakledilmistir.
(Kettani) Yasaklayici olan bu hadis, iki delilin en kuvvetlisi oldugu i¢in digerine tercih edilir

(Ayni).

Tirmizi, Yezid’in bu lafizlarla rivayet edilen hadisini sahih saymistir. Fakat imam Safii, eski
bir goriisiinde sdyle demistir: “Onun senedinde mechdlliik vardir.” Burada onu soOyle
aciklamistir: Yezid Ibnii’l-Esved’in, kendi oglu olan Cabir’den baska ravisi yoktur. Cabir’in de
Ya’la ibni Atd’dan baska ravisi yoktur. Sonra sdyle demistir: “Fakat onun (baska) sahidleri
() 5%) vardir. Bu sebeple de onunla delil getirilmesi sahih olur” (Beyhaki, h. 1344).

“Cevherii 'n-Naki’nin miiellifi, onu -rivayette tek kaldigini- reddedip demistir ki: Rivayet eden
ravinin bir tane sahabi olmasi, onun rivayetinin reddedilmesini gerektirmez. “Sahiheyn”de
(Buhari ve Miislim’de) bircok rivayet, bu kabildendir (bunun gibidir). Sonra da demistir ki:
“Ya’la Ibni Ata denen ravi, Cabir’den yaptig1 bu rivayette tek basin kalmis da degildir. Bilakis,
Cabir’den rivayete, Abdulmelik Ibni Umeyr de miitabaat etmistir, katilmistir. Ibni Mendey’e
gbre bu miitabaat, Bakiyye’nin hadisinde meydana gelmistir” (ibnii’t-Tiirkmani, 1344).
Béylece hadis, Imam Safii’nin eski goriisiine muhalif sekilde teyit edilmistir. O hadisteki

Bakiyye, miidellis bir kimse ve an‘aneile rivayet etmistir. 2!

Bu noktada, Eb(i Hanife’nin rivayetinde, baska bir miitabaat eden (uyup ona destek olan) daha
vardir. O da “el-Heysem Ibni Ebi’l-Heysem”dir. Birkag alim onu dvmiistiir. Ancak bu rivayette
“sabah” yerine “6gle” zikredilmistir. Bu, el-Havarzimi’nin, “Camiu’l-Mesanid’inde de ayni
sekildedir. el-Havarzimi demistir ki: Bize Ebli Muhammed el-Buhari rivayet etmistir. O, Salih
Ibni Mansur Ibni Nsr es-Sagani’den; o, dedenden; o, Eb( Mukatil’den; o, Ebti Hanife’den; o,
el-Heysem’den; o, Cabir Ibnii’l-Esvet yahut el-Esvet Ibni Cabir’den; o da babasindan soyle
dedigini nakletmistir: “Sahabelerden olan iki adam, 6gle namazi kilmislardir bdylece

zikretmistir” (EblQ Yasuf el-Kadi, h. 1355; es-Seybani, h. 1355).

Namaz1 tain konusunda, Mihcen’in hadisinde muzdariplik vardir. Yukarida bahsettigim gibi,
bunun; 6gle mi, ikindi mi, yahut baskast m1 oldugu belirtilmemistir. Bu muzdariplikler
sebebiyle, sabah namazinda mi oldugu, yahut ikindi namazinda mi1 oldugu tayin

edilememektedir. Mihcen’in hadisi ve Cabir Ibni Yezid’in hadisi, “Seyheyn”in sabah ve ikindi

2 Hadis muan‘an: hadisi elde etme sekli, belirtilmemistir.
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namazlarindan sonra, nafile namazi kilmay1 yasaklama konusunda bu miitavatir hadisine denk
gelmez. H.z Omer, sahabenin huzurunda ikindi namazindan sonra iki rekat namaz kilanlarin

ellerine vururdu (Miislim). Ibni Abbas da byle yapard: (Buharf).

Cabir’den gelen iki rivayet arasinda, tercih yapilacagina gelince, anlayisinda ve uyanikliginda
Ebl Hanife gibi olanlarin rivayeti tercih edilir. Hiiseym ise sonraki tabakalardandir, “tedlis”i
var ama yukaridaki rivayetinde Huseym, Ya’la Ibni Ati’dan sema’im tasrih etti. Bunun
yaninda, Yahya Ibni Main dedi ki: “ Huseym Ya’la Ibni Atd’dan isitiyordu”. Dolayistyla
rivayeti kabul edilir. (Ibni Main, et-Tdrih - Abbas ed-Diiri nin rivayeti-). iste bu 6zellikleriyle
Ebi Hanife tercih edilir. Su’be, ibni Main, imam Ahmed, Eb{ Ziir’a ve Ebi Hatem gibi birgok
kimseler, “el-Heysem Ibni Ebi’l-Heysem”i dvmiisler (ibin Ebi Hatim, 1953; el-Mizzi) ve
“Ya’la ibni Atd” gibi kimselere tercih etmislerdir. Binaenaleyh Heysem, Ya’la’ya tercih
edilmistir. Buna ek olarak, onun giiclii bir sahid vardir. Bu sahid; Biisr ibni Mihcen ed-Dili’nin

yolundan &gle namazi lafziyla Ahmed Ibni Hanbel rivayet etmistir (ibni Hanbel).

Sonug olarak, miitevatir kabul edilen bu hadis, ¢eliskiden kurtulmustur. kilinmigsa sabah, ikindi
ve aksam namazlarini cemaatle tekrarlanmaz. Bunlarin disindaki namazlar tekrarlanabilir.
Aksam namazindaki men olunma, bir cihetten, siinnette tek rekatl nafile namazin varliginin
bilinmemesindendir. Ancak, {i¢ rekatli olan aksam namazina dordiincii rekat1 eklerse; bir sef

(iki rekat) daha kilinmis olur. Baz1 alimlere gore caizdir (Tirmizi).
Imam Malik’in, Muvatta’da su sekilde bir nakli goriiliir:

Malik, Nafi’den; o da Ibni Omer’den naklettigine gore: O (Ibni Omer) soyle diyordu: Kim,
aksam yahut sabah namazini kilar da sonra imama onlar1 kildirirken yetisirse; o ikisini (yani

aksam ve sabahi kilmaya) tekrar donmez (Malik).

Tahavi demistir soyle rivayet edilmistir:

Bize Yunus tahdis etti (sdyledi). O, dedi ki: Bize de Abdullah Ibni Yusuf séyledi. O, dedi ki:
Bize de Ibni Liihey’a’ sdyledi. O, dedi ki: Bize de Yezid Ibni Ebi Habib sdyledi. O da Naim
Ibni Ucylden Ummi Seleme’nin kélesinden sdyle dedigini nakletmistir: Aksam namazim
kilmak i¢in mescide girdim. Resulullah salla’llahii aleyhi ve sellem’in ashabindan (evlerinde

namaz kilmis olan) adamlar1 gérdiim. Mescidin gerisinde oturuyorlardi. Halbuki, degir insanlar

da orada namaz kiliyorlardi (Tahavi, 1994).

Yukaridaki Tahavi’nin rivayetinde Ibni Lehia vardir, onun ihtilatindan (sézlerini birbirine
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karistirmasindan) daha sonraki rivayetleri kabul edilmemistir. Biiyiik {iinliilerin, ondan
yaptiklar rivayet konusuna gelince: Hadis miitehassislarina gore, o, sahihtir. Hatta, Abdullah
isimli (abadile) su sahislar, ondan aldiklar rivayeti, delil (hiiccet) olarak getirmislerdir. - O
isimdeki sahislar: Ibni Vehb, Ibnii’l-Miibarek, ibni Yezid el-Mukri ve Ibni Msleme el-kubi’dir.
Ibni Lehia’nin karistirma yapmasi, hicri 170 yilindadir. Bu (Ihtilat), kitaplarinin gogunun
yanmas! sebebiyle olmustur (Buhari, 2005; Fesevi, h.1410; Ibin Ebi Hatim; Darekutni, 1980;
Zehebi). Nitekim, Abdullah Ibni Yusuf et-Tenisi’nin Ibni Lehia’dan rivayetinin; Ihtilatindan

once mi yahut Ihtilatindan sonra m1 oldugu belirtilmemistir.

Zeyd Ibni Eslem’in rivayetinde gelen Mihcen’in hadisinin sihhatini varsayilirsa. Amm (genel)
bir hadis olarak kabul edilmez. Bilakis, baska delillere gore sabah, ikindi ve aksam namazi

ondan tahsis edilmistir.

Ebl Hanife, Eb( Yusuf ve Muhammed, 6gle ve yatsi haricindeki diger namazlar kildiktan

sonra, (tekrar imam ile birlikte nafile olarak) kilmay1 menederler.

Muhammed ibii’l-Hasan, Muvatta’da Mihcen’in” hadisine isnad yaptiktan sonra Ibni
Omer’in® ve Eb( Eyyub’un® haberleri irad etmis. O (Muhammed ibii’l-Hasan) demistir ki:
“Bunlarin tamami aliriz. ibni Omer’in kavlini de aliriz ve sabah ile aksam namazini iade
etmeyiz. Ciinkii aksam, cift rekatlilardan degildir. Tek rekatlilardandir. Tek rekatli nafile
kilmasi1 gerekmez. Sabah namazindan sonra nafile namaz kilma da gerekmemektedir. Bize gore
ikindi de ayn1 sekildedir. O, sabah ve aksam namazi mertebesindedir. Ebi Hanife’nin de kavli

syledir” (Malik, 1994).

Sarik ve Bas Ortiisiiniin Uzerine Mesh Etme

Imam Buhari ki: Bize Abdan séyledi. O, dedi ki: Bize Abdullah haber verdi. O, dedi ki: Bize
de Evzai haber verdi. O, Yahya’den; o, Ebi Selme’den; o, Ca‘fer Ibni Amr ibni Umeyye’den;
o da Amr ibni Umeyye’den soyle dedigini nakletmistir: Ben, Resulullah salla’llahii aleyhi ve

sellem’i goérdiim, mestler {izerine ve sarik iizerine mesh ediyordu” (Buhari).

Imam Miislim demistir ki: Bize Ibni Ebi Seybe tahdis etti (bahsetti, sdyledi). O, Ebi

(") “Her ne kadar namaz kildiysan da (camiye) geldiginde insanlarla birlikte namaz kil.”

(%) “Kim, aksam yahut sabah namazim kilip da sonra (hazir cemaate) erisirse; o (evde) kildig1 namazin
disinda (tekrar cemaate istirak ederek) o ikisini (aksam ve sabahi) iade etmesin.”

(®) el-Leysi'nin lafz1 ise 6nceden gegmisti.
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Muaviye’den; 0, A’mes’ten; o, Abdurrahman Ibni Ebi Leyladan; o, Ka’b ibni U’cre’den; o da
Hz. Bilal’den s0yle nakletmistir: Resulullah salla’llahii aleyhi ve sellem, mestler iizerine ve bas

ortiisii lizerine mesh etti (Miislim).

Miislim de demistir ki: Bana Muhammed ibni Abdullah ibni Bezi’ de sdyledi. Bize Yezid -yani
Ibni Zurey’ - de sdyledi. Bize Humeyd et-Tavil anlatt1. Bize Bekr ibni Abdullah el-Miizeni,
Urve b. Mugire ibni Su’be’den tahdis etti. O babasindan soyle dedigini nakletmistir: Resulullah
(sallallahu aleyhi ve sellem) bir keresinde geri kaldi. Ben de onunla birlikte geri kaldim.
Ihtiyacim giderdikten sonra: “Beraberinde su var m1” buyurdu. Ben de ona bir matara (ibrik)
getirdim. Ellerini ve yiiziinli yikadiktan sonra kollarini sivamak istedi ancak ciibbenin yenleri
dar gelince elini ciibbenin alt tarafindan ¢ikardi, ciibbeyi omuzlarina att1 ve kollarini yikada.

Basinin 0n kismina, sarigin ve mestlerinin tizerine de mesh etti” (Mislim).
9

Ibni Mace demistir ki: Bize ibni Ebi Seybe soyledi. O, dedi ki: Bize Yunus ibni Muhammed
soyledi. O, Davut (Ibni Ebi’l-Furat)’tan; o, Muhammed Ibni Zeyd’den; o, Ebii Siireyh’ten; o da
Zeyd Ibni Suvhan’in kélesi olan Ebi Miislim’den sdyle dedigini nakletmistir: Ben, Selman ile
beraberdim. Abdest almak i¢in mestlerini ¢ikaran bir adam gordii. Selman ona dedi ki: “Iki
mestinin lizerine, bas Ortiiniin lizerine ve sacinin oniline mesh et. Ben, Resulullah salla’llahii
aleyhi ve sellem’i gordiim, mestler {izerine ve bas ortiisii iizerine mesh ediyordu” (Ibn Mace,
1998). Isnadi zayiftir. Buhari’ye gore Ebii Miislim ve Ebi Siireyh ikisi mechuldiir (Tirmizi, h.
1409).

Imam Ebd Hanife demistir ki: “O sarik ve bas ortiisiiniin {izerine mesh etmek kafi gelmez”
(Seybani).

Bag ortlisti ve sarik lizerine mesh etme konusunda, bu hadislerle yetinmek kafi gelmez.
Ozellikle, 1slak ellerinden birisiyle sarik ve kalensiivesini ¢ikarip, diger eliyle de basmin 6n

tarafin1 mesh ettigini géren kimsenin, hadisini géz dniine almak gerekir.

Bas1 mesh etme konusunda, Allah’in Kitab1 aciktir. Maide Suresi’ne gore “Baslarinizi mesh
edin” (el-Maide 5/6). Bu konuda, sarik iizerine mesh etme hadisiyle yetinmek, kati olan nassa
(metine) karsi, bir igtihattir. Sarik lizerine mesh etme ile iktifa etmeyi kabul eden bir kimsenin,
hiicceti (delili) zayif olur. Dért mezhep imamlarindan yalniz Ahmed Ibni Hanbellden (Ibni
Hanbel, 1981) rivayet edilen bu goriisii, kafi gelmez. Buna karsi Ibin Kuteybe “Te’vilii

Mubhtelifi’l-Hadis” isimli eserinde, sarik iizerine mesh etme hadisinin, terk edilecegine dair,
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icmd meydana geldigini iddia etmistir. SOyle demistir ki: “Sag¢in 6n kismint mesh etmek,
Allah’in kitabinda farz kilimmistir. Lafzinda ihtilaf olan bir hadisle, kitabin bu hiikmi
kaldirilamaz” (ibn Kuteybe, 1972). Meselede Eb{i Hanife nin, isabet ettigi sabit olmustur.

Bu konudaki EbGi Hanife’ nin goriisii, bircok sahabi ve tabiinin goriisleriyle tutarlidir. Bunu,

kisaca soyle anlatacagim:

Nafi’den nakledigine gére; Ibni Omer’den sdyle nakledilmistir: “Siiphesiz ki O, imame (sarik)
iizerine mesh etmiyordu”; Ebii’l-Bahteri’den sdyle dedigi nakledilmistir: “Sa’bi’yi abdest
alirken gordiim, imameyi ¢ikardi”; Ebl Ubeyde Ibni Ammar Ibni Yasir’den sdyle dedigi
nakletmistir: O, imame (sarik) lizerine mesh etme hakkinda Cabir’e sordu. O, demistir ki: “saga

1slak elle dokunun” (Ibin Ebi Seybe).

Sonug

Hanefi mezhebinin kavramsal ve metodolojik gelisimi dikkate alarak iki muteariz hadisler
arasindaki celiskiyi gidermede imam Eb( Hanife'nin kriterlerinin su sekilde oldugu kanaatine
vardik: fcma, delaleti'l-usul, nesih ve ictihad. Fikih usulii sistematik bir sekilde yazan Hanefi
alimler ise, zahirl tedruz halinde hiiccet, hiikiim, mahal ve zaman yoniinden delilleri
incelemislerdir. Ancak hakiki tedruz halinde su usil takip edilir; Iskatu’d-delileyn (Tesakutu’d-
delileyn) sonra deliller hiyerarsisi dikkate alinarak siralamada bir sonraki deliline miiracaat

edilir.

Tesekkiir
Bana 8. Uluslararas1 Ogrenci Sempozyumu na katilma firsati verdigi icin UDEF'e siikranlarimi

sunarim.
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Hind Alt Kitasinda 18. Ve 20. Yiizyillar1 Arasinda Kur’an Terciimeleri

ve Tefsir Gelenegi

Abdul Rehman’
Sevde Pelin Rehman’

Ozet

Bu makalenin konusu genel olarak Hint Yarimadasi’ndaki Kur’an-1 Kerim’in terciime, tefsir ve
meal calismalar1 ve 6zel olarak Hint Yarimadasimin alimlerinin Kur’an c¢alismalarindaki
hizmetleriyle ilgili olacaktir. Bu anlamda 18.-20. Yiizyillar arasinda yapilan tefsir ve terciime
caligmalarinin en 6énemlileri hakkinda bilgi verip hakkinda bilgi edindigimiz diger ¢alismalar
hakkinda kisaca zikredilecektir. Urduca basta olmak iizere diger yerel dillerde yapilan
caligmalardan da bahsedilecektir. Ayrica Yarimadasinda yabanci dillerde ve tefsir
caligmalardan da bahsedilecektir. Yarimadasinda bulunmus miistesrik ve Miisliimanlar

arasinda zuhur etmis diger firkalarin yaptig1 ¢alismalarin bazilarindan da bahsedilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hint Yarimadasi, Tefsir, Terciime, Gelenek, Urduca, Oryantalist.

Disiplin: Temel Islam Bilimleri.

"l(“;;;lksl taniktir ki, Kur’an’1-Kerim’in niizuliinden 6nce yeryiiziinde cehalet ve zuliim hiikiim
siiriiyordu. Adalet, insaf ve esitlikten bahsedilemezdi. Insanlik kumar oynamak, icki i¢gmek,
zina ve kiz ¢ocuklari diri diri gdmmek ve akla gelen biitiin ahlaki erdemlerden yoksundu. Allah
(c.c) bu karanlik ve kétiiliigiin hiikiim siirdiigii cografyaya ve donemde Fahri Kainat Efendimizi
(a.s) Risalet goreviyle gorevlendirdi. Insanhigin hidayeti, diinya ve ahiretin mutlulugu igin
Kur’an’1-Kerim’i kendisine vahiy etti. Kur’an’1-Kerim hidayet nuruyla diinyadan karanlig1 yok
edip insanlia zahiri ve batini nuruyla miinevver etti. Diinyada ilim, irfan, adalet, ahlak ve

medeniyetin temellerini koydu.

! Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tasavvuf Tarihi Bilim
Dali, Ogrencisi ) )
2 Bursa Uludag Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Mezunu.
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Kur’an’1-Kerim’in terclime ve yorumlama (tefsir etme) faaliyetleri Hz. Fahri Kainat Efendimiz
(a.s)’in zamanina kadar geri gotiiriilebilir. Kur’an’1-Kerim’in ilk terclimesi 615°te Habesistan’a
yapilan hicrette Ca’fer b. EbG Talib (v. 08/629)’in Habesistan Krali Necasi Ashame (v.
09/630)’ye yaptigt Meryem Suresinin birkag ayetlerdir. Kur’an’1-Kerim’in bir diger tercime
faaliyet ise, Ebl Siifyan (v. 31/651-52)’1n 628 yilinda Suriye’ye ticaret igin gittigi sirada Bizans
Imparatoru Herakleios’a (610-641) Islam’a davet etmek igin Peygamber Efendimiz (a.s)’in
gonderdigi mektupta gecen ‘De ki, “Ey Ehl-i kitap, sizinle bizim aramizdaki miisterek olan bir
soze gelin: Yalniz Allah’a ibadet edelim, O ’na hi¢cbir seyi ortak kogsmayalim ve Allah’1 birakip
da i¢cimizden bazilar: diger bazilarini rab edinmesin.” Eger yine yiiz gevirirlerse, “Sahit olun

ki biz Miisliimanlariz” deyin.” Al-1 Imran suresinin 64. ayetinin terclimesidir.

Bu caligmada Hind Alt Kitasinda Sah Veliyullah Dehlevi (v. 1176/1762)’yle baslayan Kur’an’1-
Kerim c¢aligmalarin glinlimiize kadar en 6nde gelen temsilcilerinin Kur’an’1-Kerim terclimeleri
ve tefsir ¢alismalarmni konu edinmektedir. Kur’an’1-Kerim’in Farsca, Urduca, Ingilizce ve diger
yerel dillerinde yapilan tercime faaliyetleri ile birlikte gayri-Miislimlerin terciimelerinden
bahsedecegiz. Hindistanli alimlerin Arapca tefsir ¢alismalarindan baslayarak, Fars¢a, Urduca
ve yerel dillerinde yapilan tefsir ¢alismalarmin biiyiilk kismindan bahsederek en Onemli
caligmalar1 hakkinda detayl bilgi verecegiz. Sah Veliyullah Dehlevi (v. 1176/1762)’den sonra
Hind Alt Kitasinin 6nde gelen tefsir ¢aligmalar1 yapan alimler arasinda baslica Mevlana Esref
Ali Tehanevi (1863-1943), Mevlana Ebii’l-Kelam Azad (1888-1369/1958), Mevlana Miifii
Muhammed Sefil (v. 1396/1976) ve Mevlana Ebi’l-A’la el-Mevdadi (1903-1979)
zikredilebilir.

Pakistan’in farkli bolgelerde 6zellikle yerel dillerde yapilan terciime ve tefsir faaliyetlerin
hakkinda da bilgi verecegiz. Son olarak, Islam cografyasinda Kur’an’1-Kerim calismalarin
yapan alimlerin biiyiik cogunlugu islam’in ana ¢izgisi olan Siinni gelenegine agirlik verirken
Mutezile gibi asir1 ve diger batini yorumlar da var olmustur. Son yiizyillarda Hind Alt Kitasinda
yapilan tefsir caligmalarinda da durum farkli degildir. Kur’an’i-Kerim geleneginin ana
cizgisinden ayrilan ve “Kur’dniyyiin” adi verilen Seyyid Ahmed Han (v. 1817/1898)’in

diisiinceleri etrafindan olusan bir hareket de olmustur.

www.internationalstudentsymposium.com



. . ULUSLARARAS
8. Uluslararas1 Ogrenci Sempozyumu ) 'oéREN ci

N\ |
SEMPOZYUMU

International Student Symposium

Terciime ve Tefsir Kurumlari

Kur’an-1 Kerim Allah’in son peygamberine indirdigi son ilahi kitaptir. Kur’an-1 Kerim 6yle bir
zinde hitaptir ki hizmetinde bulunan herkes bununla hayat bulmustur. Miisliimanlar tarih
boyunca her donemde Kur’an ¢aligmalarimi 6n planda tutmuslardir. Kur’an-1 Kerim
caligmalarin farkl birgok ¢alisma alanlar1 vardir. Bu alanlar arasinda en 6nde gelenler arasinda
terciime ve tefsir vardir. (Miyan, 1999) 15. Yiizyila kadar devam eden tefsir gelenegini
yaygindi. Ancak 15. Yiizyilin baslarinda itibaren diinya genelinde Kur’an-1 Kerim’in terciime
faaliyetlerine hem Miisliman alimler hem de gayrimiislim ilim adamlar1 ¢ok ilgi gosterdi.
Insanlarin olan ilgi ve alakadan dolay1 yerli ve yabanc dillerde onlarca geviri yapildi. Zamanla
bu ihtiyaca binaen islam beldelerinde Kur’an’m dogru ve kolay anlasilmasi i¢in sadece terciime
ve mealle hizmet eden birimler ve kurumlar kuruldu. Gegen ylizyilin sonlarina dogru Suudi
Arabistan’in ‘Kral Faysal Kur’an Kerim Mushaflar1 Basma Kurumu’ adiyla agildi. Bu
kurum yilda yaklasik 40 farkli dilde 10 milyon Kur’an niishalar1 basiyor ve diinya genelinde
dagitiyor. Bir digeri ise 1994 yilinda Iran devleti tarafindan kurulan ve ¢ok kisa vadede biiyiik
mesafeler kat eden ‘Yabanci Dillerde Kur’an-1 Kerim Terciime Merkezi’ adli kurumdur. Bu
kurum Din isleri ve turizm bakanlig: tarafindan ortaklasa kurulmustur. Amaci ise, Kur’an-1
Kerim’in dogru ve kolay anlasilmasi i¢in farkli dillerde terciime edip bedelsiz olarak her yere
[lahi ¢agrinin ulasilmasidir. Bu kurumlar ayn1 zamanda 6nceki asirlarda yapilan terciimelerini
toplayip tashih gorevini de yapmaktadir. (Khan, 2002) Son birka¢ yildir Tiirkiye Diyanet
Vakfinin ve baz1 STK’larin (Sivil Toplum Kuruluslarinin) da bu anlamda gilizel hizmetler

yiirlittiiklerini sahit oluyoruz.

Hint Yarimadasinda Terciime ve Tefsir Gelenegi

Hint Yarimadasinin tarihine bakilacak olursak bu cografya her donemde bir¢ok ilim ve fen
geleneginin merkezi olarak kalmistir. Bu cografyanin alimler tarafindan yapilan ilmi ve fenni
caligmalar glinlimiize kadar insanligin rehberliginde 6nem arz etmektedir. Hikmet, felsefe,
sanat, tarih, siyaset, gokbilimi, astroloji, tip ve matematik dallarinda 6nemli ¢alismalariyla
giiniimiize kadar hizmet etmislerdir. Bundan olsa gerek, bu cografyamin Islam’la
sereflenmesiyle birlikte biitiin birikimlerini ve hayatlarmni dini ilimlerde vakfetmek i¢in yola
koyuldular. Bunun sonucu olarak yetisen alimler bir yandan biitiin diinyaya din-i miibin-i

Islam’inin dogru bilgisini teblig etmeye calisirken diger yandan Kur’an ve Hadis’in egitim
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Ogretim ve eserlerin tasnif ve derlemesini kendilerine amac¢ kildilar. Hint Yarimadasinda
terclime, tefsir ve tesrih ile ilgili biitlin ¢alismalar1 bu zatlarin emeginin semeresidir. Hint
Yarimadasinda tarih boyunca sadece Kur’an arastirmalarinda yapilan ¢aligmalarinin kapsami

cok genis oldugundan bir kismi1 ¢aligmalardan bahsedilecektir.

Hint Yarimadasinda tefsir calismalarinin tarihi ¢ok eskilere dayanmaktadir. Ancak 18. yiizyilda
tefsir gelenegini devam ettiren kisi Sah Veliyullah Dihlevi (v. 1176/1762)’nin ailesine nasip
olmustur. Dedesi Vecihiiddin ve Babas1 Sah Abdiirrahim Delhi ulemasinda olup her ikisi de k1
el-Fetava’l-Hindiyye (El-Fetava’l-Alemgiriyye)’y1 hazirlayan heyette yer almislardi. (Erdogan,
2010). Babas1 Abdiirrahim ayni1 zamanda halka, devlet biiyiiklerine ve saray ahalisine Kur’an-
1 Kerim dersleri veriyordu. Babasindan sonra Sah Veliyullah, en biiylik oglu Sah Abdiilaziz (v.
1239/1824) ve kiigiik oglu Sah Abdiilkadir (v. 1230/1815) de dedeleri gibi Kur’an-1 Kerim
ogretme devam ettiler. Abdiilaziz Dihlevi haftada iki giin verdigi Kur’an-1 Kerim ders
halkalarina halkla birlikte ilim erbabi, devlet adamlar1 ve sehzadelerden de katilanlar oluyordu.
(Kasimi, J. A., 2020) Sah Veliyullah “Fethu r-rahman fi tercemeti’l-Kur’dn”" adiyle Kur’an-1
Kerim’in Farsga tercimesini yapti. (Erdogan, 2010) Bu terciime Farsca dilinde kaynak teskil
etmektedir. Sah Veliyullah’dan sonra oglu Sah Rafiuddin ed-Dihlevi (v. 1233/1818) ilk kez
Kur’an-1 Kerim’in Urduca terciimesini yapti. Bu terciime Arapcadan Urducaya literal ¢evriydi
yani Urduca gramer yapisina riayet etmeden yapilmistir. Bu ihtiyaci gidermek igin Sah
Abdiilkadir Kur’an-i Kerim’in agiklamali Urduca ¢evrisini kolay ve akic1 Urdu dilinde yapar
ve Urducada kaynak teskil edecek ¢evri yerine aliyor. Her ne kadar da eski Urducada yazilmis

olsa da bu ¢evir daha sonra yapilan Urduca cevrilerine kaynaklik etmistir. (Kasimi, J. A., 2020)

Sah Veliyullah Dihlevi’nin ailesinden sonra Kur’an c¢aligmalarinda 6nemli isimlerden biri,
Seyhu’l-Hint olarak bilinen Mahmud Hasan Deobandi (1851-1920)’dir. 1918 yilinda
tamamladig1 ve daha sonra hasiye seklinde agiklamalar da ilave ettigi tefsir mahiyetindeki eseri
Hint yarimadasinda ragbet gérmiis ve bir¢ok defa basilmistir. (Birisik, 2003) Kendisinden sonra
Hint Yarimadasinda Kur’an ¢alismalarinda en énemli isimlerden Esref Ali Tehanevi (1863-
1943) gelmektedir. (Ansari, 1995) Kendisi “Hekimii’l-Ummet” lakabiyla bilinmektedir.
Terciime ve tefsir alaninda onlarca ¢aligsmalar1 yapmistir ancak en 6nemli ¢alismasi “Beyanii’l-
Kur’an” tefsiridir. Tefsirindeki yontem son derece anlasilabilir ve ayrica terclimenin yaninda
da aciklamalar getirmistir. Tefsirinde fikih, kelam, tasavvuf, dil, edebiyat ve belagatin biitiin

yonleriyle zenginlestirmistir. Tefsiri yaparken en gilincel dini meselelere gbéz Oniinde
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bulundurarak tamamen ilmi {islupla agiklamaya calismistir. Tefsirin ilmi olmasindan dolay1
sadece alimler tam anlamiyla istifade edebilir. (Kasimi, J. A., 2020) Bunun farkinda olan Esref
Ali Tehanevi halkin da bu tefsirden istifade edebilmeleri adina 6grencisi Zafer Ahmed

Osmani’ye (v. 1892) (Sifil, E. 2013) tefsirinin bir 6zetini yaptirmistir.

20. yilizyilinda Mevlana Abdiil Kelam Azad’in telif ettigi “Terciman el-Kur’an” tefsiri
giiniimiiz agsindan da 6nem arz etmektedir. Siyasi faaliyetlerin yaninda tefsir ¢aligmalar1 da
yapan Azad tefsirinde selefin yolundan sagmadan bir tislupla yazmistir. Bunun gibi diinya
genelinde birgok dilde terclimesi yapilan ve sonrasinda telif edilen birgok tefsir ve
terclimelerine kaynaklik eden Ebu’l-A’la el-Mevdudi (1903-1979)’nin tefsiri “Tefthimii’l-
Kur’an”dir. 1972 yilinda tamamlanan tefsiri her siireye ile ilgili genel bilgileri, niizul sebebi ve
o donmin sartlarin1 anlatan giris yaparak baglar. Mevdudi bu anlamda kendisinden 6nceki
tefsirlerden farkli kendisine 6zgiin bir lislupla tefsir etmistir. Ancak tefsiri herkes tarafindan
anlasilir bir dille yazilmistir. Ayetlerin terclimesinden ziyade anlasilir bir lislupla mealen
terclime etmistir. (Ahmed, A. 2004) Yarimadasinda tefsir ¢calismalarinda 6nemli bir diger ismi
ise Mevlana Emin Ahsen Islahi (1904-1997) nindir. islahi “Tedebbiir-i Kur’an” adindaki tefsir
1966 yilinda yaklasik 22 senede 8 cilt halinde telif edip nesretmistir. Kendisi tefsirci olmasinin
yaninda siyasi bir kimligi de var olmasi dolayisiyla tefsiri hem yasadigi donemde hem de

giliniimiize kadar ciddi anlamda insanlar1 etkilemistir. (Kasimi, J. A., 2020; Birisik A. 1999)

Hint Yarimadasinda Kur’an ¢aligmalarinda 6nde gelen isimlerden bir de Mevlana Muhammed
Cunagari (1890-1941)’dir. Muhammed Cunagari’nin, “Ahsenii’l-Beyan” adli terciime ve
tefsirinde fer’i meselelere onem verip sert bir dil kullanmistir. Ayrica kendisi “Tefsir-i Ibn-i
Kesir”’in tefsirinin Urduca gevrisini de yapmistir. (Kasimi, J. A., 2020) Bir diger ¢alisma ise,
Mevlana Ahmed Riza Han Berelvi (1856-1921)’nin “Kenzii’'I-Iman fi Terciimeti’l-Kur an”’ adl
Kur’an-i Kerim’in terciimesi ve tefsiri zikredilebilir. Kolay anlasilir bir dille yazilan tercime
daha sonra Mevlana Na’im Ahmed Muradabadi (v. ?) tarafindan hasiye seklinde agiklamalar
ilave edilmistir. Birka¢ yerde 6zellikle Allah, Peygamberler ve 6zellikle Efendimiz (a.s.v) ile
ilgili ayetlerdeki yaptigi mealen terclimesi yarimadasindaki bazi alimler tarafindan
elestirilmistir. (Birisik, A. 2008) Son olarak da 20. ikinci yarisindan bu yana baba Muhmmed
Sefi’ Deobandi (1897-1976) ve 21. ylizyilda oglu Muhammed Taki Osmani’nin Kur’an-i Kerim

terclime ve tefsir ¢alismalar1 6nem arz etmektedir.

www.internationalstudentsymposium.com



ULUSLARARAS]

< FoYe RENci Din ve Islami {limler

SEMPOZYUMU

International Student Symposium

Urdu Dilinde Terciime ve Tefsir

Giiniimiizde Ilahi vahyin tiim diinyaya ulasmas: igin Kur’an-1 Kerim birgok dilde terciimesi
yapilmistir. Kur’an-1 Kerim’in herkes tarafindan kendi anadilinde okuyup anlamast i¢in yapilan
bu terclime hizmeti zamanla gelisti ve hemen hemen diinya dillerinden bir¢ogunda birden fazla
ceviri yapilmistir. Urduca bu anlamda terciime ve tefsir alaninda ¢ok zengin literatiire sahiptir.
Urducada yapilan tam ve kismi terciime ve tefsir ¢alismalart anlatmak i¢in bir¢cok edebi ve
bilimsel calisma yapilmistir. Tekrar olmamak kaydiyla Urducada yapilan terciime ve tefsir

caligmalarinin birkagindan burada kisaca deginecegiz.

18. Yiizyil ve Oncesi

Hint Yarimadasinda tefsir ve terclime gelenegi Sah Veliyullah Dihlevi’nin ailesine nesip oldu
desek de Urduca dilinde daha 6nce de terciime ve tefsir calismalar1 yapilmistir. Urducada ilk
yapilan terciime ve tefsir, Hicri 270 (m. 883) yilina dayanmaktadir. 270 yilinda Kesmir kralinin
Sind’in emiri Emir Abdullah b. Omer’e (v. ?) yazdigi mektupta islam Seriatinin temellerini
Hindi dilinde anlatan kisi istemesi lizerine Emir, Hindistan’1n yerel dillerini iyi bilen bir alimi
gorevlendirir. Bu alim kralin yaninda birka¢ yil kalir ve kendisine Islam’1 Hindi (Urduca)
dilinde 6gretir. Bunun iizerine Kral alimden kendisi i¢in bir Hindi (Urduca) Kur’an terciimesi
(tefsiri) ister. Bu tefsir Yasin suresine kadar tamamlanmistir. (Serefuddin, S. 1981) Ancak bu
caligma gogaltilmadig icin giiniimiize ulasmanustir. 18. Ile 20. Yiizyillardan itibaren yapilan
manzum ve mensur, tam ve yarim, meshur ve unutulmus, basilmis ve el yazma, her ¢esitten

terclime ve tefsir ¢calismalar1 vardir. Bunlardan bazilarini burada zikredecegiz.

18. Yiizy1l Oncesi

“Tefsir-i Vehabi”, adinda Abdiis-semed b. Nevab Abdiilvehhab tarafindan kaleme alinan
terciime ve tefsir ¢alismasidir. Hicri 1087 (1676 m.) yilinda yazilmistir. 4 cilt, 1632 sayfa olan
bu ¢alisma Dekken’da’ el yazma niishasi vardir. Hicri 1109 (1694 m.) yilinda yazilmus bir diger
terciime ve tefsir calismasi ise Urducanin Gucerat? lehgesinde yazilmustir. 11k ve son sayfalar
olmadigindan tefsirin adi ve miiellifinin bilgilerine ulagilamamistir. Bir diger ¢aligmasi ise,

Hicri 10. Yiizyilda (miladi 17. Yiizyil) Dekken Urducasiyla yapilan terciimedir. Eserin ilk ve

! Giiney Hindistan’da bir bolgenin adi.
2 Hindistan’1n yirmi bir eyaletlerden biri.
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son sayfalar1 yoktur. Bundan baska da Dekken Urducasiyla yapilmis kismi terclime ve tefsirleri

de vardir. (Serefuddin, S. 1981)

18. Yiizy1l

Hicri 1150 (1737 m.) yilinda miiellifi bilinmeyen Kur’an-1 Kerim’in Urduca terciimesi bir el
yazmasi vardir. El yazmas1 Hyderabad/ Dekken’deki kiitliphanede mevcuttur. Sah Muraullah
Ensari’nin hicri 1184 (1770 m.) yilinda “Huda Ki Nimet EI-M’aruf Tefsir-Muradi” adiyla
yazdig1 terciime ve tefsiridir. (Pulbenderi, 1. N. 1868) Hicri 1200 (1785 m.) yilinda Sii’nin
Imamiyye' firkasina ait terciime ve tefsirdir. El yazmasi niishas1 Hyderabad’daki idare-i Urdu
Edebiyat kiitliphanesinde mevcuttur. Kadi Seyyid Nuru’l-Hak’in (v. 1223 Hicri) Hicri 1205
(1790 m.) yilinda dénemin idarecisi Seyyid Muhammed Feyzullah Han rica iizerine tefsir ve
terciime yapmistir. Son olarak da Sah Veliyyullah’mn oglu Sah Abdiilkadir (v. 1230/1815)
yazdigr meshur terclimesini zikredilebilir. 18. Yiizyilda bundan baska da ciizler ve siireler

seklinde tam olmayan birgok terciime ve tefsir yapilmistir. (Hakvani, M., 2007)

Bu ylizyilda yayinlanmamis bazi tefsir ve terciime calismalar1 da vardir. Bunlardan biri Kad1
Muhammed b. Miifti Muhammed Azem Siimbiil’iin (v. ?) Kur’an-1 Kerim terciimesidir. Bu
terctime Hicri 1131 (1718 m.) yilinda yapilmustir. Terciimenin el yazmasi Bopal’de? Nuru’l-
Hasan Kiitiiphanesinde mevcuttur. Bir digeri ise, Seyyid Baba Ferid b. Sah Muhammed Yusuf
Kadiri’nin terctimesidir. Hicri 1147 (1734 m) yilinda yapilmis oldugu diisiiniilen bu terctimenin

yazildig1 tarih konusunda ihtilaflar da vardir. (Serefuddin, S. 1981)

19. Yiizy1l

Yarimadasinda Islam ilimlerle ilgili yapilan Urduca ¢alismalar acisindan 19. Yiizyil bir kilit
noktasidir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim ve Hadis ile ilgili terciime ve tefsir konusunda da en
onemli eserlerin temellerini atildigi doénemdir. Bu doénemde yapilan Kur’an-1 Kerim

caligmalarinin bazilarindan burada bahsedilecektir.

“Terciime-i Kur’an-1 Serif Be Ziiban-1 Hindi” donemde Kalkiita® sehrinde Hicri 1219 (1804
m.) yilinda bir alim heyeti tarafindan yapildi. Yayinlanmamis bu terciimenin el yazmasi Royal

Asiatic Society Calcutta’nin kiitliphanesindedir. Abdullah Hogli’nin Hicri 1245 (1869 m.)

! Imameti dinin esaslarindan kabul eden anlayisa sahip olan Sii firkalarin ortak ad.
2 Hindistan’da Medya Prades eyaletinin merkezi.
* Hindistan’in Bati Bengal eyaletinin merkezi.
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yilinda yazdig: terciimesi (Hakvani, M., 2007) ve Abdullah Seyyid’in Hicri 1245 (1869 m.)
yilinda kaleme aldig1 850 sayfalik bir terciimesi vardir. Her iki terciime Hyderabad’ta Idare-i
Edebiyat Urdu kiitiiphanesinde mevcuttur. Seyyid Ali Miigtehit’in Hicri 1256 (1836 m.)
yilinda, “Tevzih-i Mecid Fi Tekyih-i Kelamu’llah’il-Hamid” adinda terciime ve tefsir
hazirladi. Bu Bombay’da Haydari Yayinevinden dort cilt halinde basildi. Laknev’deki Padisahi
Matbaadan tekrar basildi. Ancak miitercim Sii oldugundan tefsirde Sii akaitlerine agirlik

verilmistir. Gliniimiize kadar ulagilmamuistir. (Ouc. M. 2007)

Hicri 1253 (1837 m.) yilinda Mevlana Keramet Ali Conpuri (v. 1290/1873) tarafindan
“Kevkeb-i Durri” adinda bir terciime yapilmistir. Terciimenin bir niishasi Dekken’de
Mevcuttur. Hicri 1277 (1860 m.) yilinda “Tefsir-i Fyzu’l-Kerim” adindan Sibgatu’llah Kadi
Muhammed Bedru’d-devle tarafindan yapilmis tefsir ve terciimdir. Yine 1873 yilinda
“Kur’an-1 Mecid M’a Hasiye” adinda Seyyid Zehiru’ddin Belgrami tarafindan 644 sayfalik
bir terciime ve tefsir calismasi yapilmigtir. Eserin bir niishas1 British Museum Library’de vardir.
Seyyid Muhammed Sah’in (v.?) “Metalib El-Furkan Fi Terciimetii’l-Kur’an” adindaki
tefsir ve terclime Lahor’de yaymlanmistir. Toplam 1656 sayfalik bu eserin bir sayfas1 Kur’an-
Kerim’in ayetleri diger tarafta Urduca terciime ve tefsiri yapilmistir. Ancak her iki sayfaya tek

numara verilmistir.

Nevab Siddik Hasan Han (v. 1307/1889), “Terciimanii’l-Kur’an Bi Letai’fii’l-Beyan”
adinda 1884 yilinda tefsir ve terciime telif etti. Eser Miifid-i A’am Yaymevinde basildi. Toplam
8554 sayfadan olusmaktadir. Ayrica kendisi 10 ciltlik bir Arapca tefsir bir de Farsca tefsiri
vardir. Zikrolunan tefsir ve terclimeleri disinda onlarca tam ve kismi tefsir ve terciimeleri daha

vardir. (Ouc. M. 2007)

20. Yiizy1l

Yarimadasinda Kur’an-1 Kerim iizerine yapilan Urduca tefsir ve terciime ¢aligsmalar1 daha 6nce
de zikredildigi gibi ¢ok eskilere dayanmaktadir. Ancak 20. yiizy1ll bu anlamda Kur’an
caligmalari agisinda devrim niteligindedir. Ciinkii bu donemde say1 olarak ¢ok fazla ¢aligmalar
yapilmistir. Ayrica yapilan ¢aligmalarin bir¢ogu yeri yontemlerle farkli bakis agilarla yapilmis
caligmalardir. Bu anlamda Mevlana Abiilmacid Deryabadi, Abdiil Kelam Azad, ve Mevlana
Ebii’l-A’la Mevdudi gibi alimlerin yontemleri mihenk taglar1 mahiyetindedir. Burada meshur

olmayan ve nadir bulunan birkag tefsir ve terciime ¢alismalarindan bahsedilecektir.

www.internationalstudentsymposium.com



. . ULUSLARARAS
8. Uluslararas1 Ogrenci Sempozyumu ) 'oéREN ci

N\ |
SEMPOZYUMU

International Student Symposium

“Tefsir-i Mevahibu’r-Rahman” adinda Seyyid Amir Ali tarafindan 1906 yilinda yapilan
tefsirdir. Tefsiri 1896 yilinda baslaylp 1906 yilinda tamamlamistir. Seyyid Serif Hiiseyin
tarafindan “Bendm-1 Hayderi” adinda 1906 yilinda tefsir ve terciime kaleme alindi. Tefsir 648
sayfa olarak Bombay’da Imamiyye Yaymevleri tarafindan basilmistir. Yine 1906 yilinda
“Tefsir-i Kaderi” meshur oldugu adiyla “Kesfii’l-Kulub” adinda bir tefsir kaleme alinmistir.
Miiellifi bilinmemekle birlikte iki ayr1 yayimevleri tarafindan basilmigtir. Toplan 652 sayfadan
olusan bir tefsirdir. Hint Yarimadasinin Birelvi ekolunu kuran Ahmed Riza Han Birelvi’nin
(1856-1921) “Kenzii’l-iman Fi Terciimetii’l-Beyan” adli tefsiri Yarimadadaki takipgileri igin
onemli bir calismasidir. Ayni sekilde “Cevahirii’l-ikan Fi Tevzihi’l-iman” adinda
Muhammed Hasmet Han Birelvi tarafindan yapilmis bir terctime ve tefsirdir. Bu ¢alisma hocasi
Ahmed Riza Han Birelvi’nin tefsiri 6rnek alarak yapilmistir. (Serefuddin, S. 1981; Ouc. M.
2007; Ali, S.)

Seyyid Hasan Bihari tarafindan 1916 yilinda, “Metalibii’l-Kur’an” adli ii¢ ciltlik bir
caligmasidir. “Tefsirii’l-Beyan li’n-Nas Ma’ Terciime” Hoca Ahmedii’d-din Emritseri
tarafindan 1915 yilinda yapilmis tercime ve tefsirdir. Tefsir yedi cilttir. Amritser’de Defter-i
Ummet-i Miisliima Mataa tarafindan yayinlanmistir. Ebu Muhammed Muslih Hayderabadi
tarafindan 1966 yilinda kaleme aliman “Tevzihii’l-Kur’an” adindaki tefsir ve terciime ¢ok
sadece ve ake1 bir dille yazilmistir. Kisa ve agiklayici kalemlerle agiklamalar yapilmigstir. Buna
ilave olarak Kur’an-1 Kerim’in son ciiziinii ¢ocuklarin da okumalar1 i¢in onlarin anlayabilecegi
dilde terciime ve tefsir etmistir. Dekken’da Ibrahimiye Yayinevleri tarafindan 1936 yilindan
yayimlanmistir. Son olarak da “Mefhiimii’l-Kur’an” adiyla Gulam Ahmed Perviz (v. ?)
tarafindan kaleme alman tefsir ve terciimedir. Idare-i Tulu’-i Islam Lahor tarafindan
nesredilmistir. Bu tefsirde Kur’an-1 Kerim kavramlarinin anlamlar1 yeni bir tislupla anlatilmaya
calisilmistir. Yazar eserinin basinda bunu, ‘Kur’an’t anlama ve anlatmanin yeni tislubu’ olarak
tanimlamistir. Bu tefsir ii¢ cilt halindedir. Her ciltte 10 ciizli tefsir etmistir. Toplam 1506

sayfadan miitesekkil bir tefsirdir. (Serefuddin, S. 1981; Ouc. M. 2007; Ali, S.)

Yerel Dillerde Terciime ve Tefsir Gelenegi (3)

Din-i Miibin-i Islam her zaman Allah’m kelami1 Kur’an-1 Kerim’in tilavetinin yapilmasini
okuyup anlamasini emretmistir. Kur’an-1 Kerim’in Arapga aslindan okumak hayir, sevap ve

bereketin vesilesi oldugu gibi, icerdigi mesaji anlamak ve ona gdre hayatini sekillendirmek
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suretiyle hem diinyada hem de 6liimden sonra insanin basari olmasina vesile olur. Hint
Yarimadasinda Kur’an-1 Kerim’in herkes tarafindan anlamasi i¢in dnce bir 6nceki boliimde
bazilarim zikrettigimiz Urduca terciime ve tefsir ¢aligmalari yapildi. Urducanin yaninda
bolgesel ve eyaletlerin dillerinde de tercliime ve tefsir ¢caligmalar1 yapmasi icin alimler ¢abalar
gosterdi. Bu anlamda Hint Yarimadasinda yerel dillerde de ¢ok nitelikli terciime ve tefsir
caligmalar1 yapildi. Bazi yerel dillerde yapilan terclime ve tefsir ¢aligmalarindan burada

bahsedilecektir.

Sind Dilinde Terciime ve Tefsir

Kur’an-1 Kerim’in Sintge ilk terclime 1640 yilinda Ahund Azizu’llah Meta’lvi (v. ?) adinda bir
alim tarafindan yapildi. Bu terciime Sint¢e mensur yazilari i¢in en eski 6rneklerden biridir. 1870
yilinda Gucerat eyaletinde Muhammed’i Basimevinde basildi. Bir diger Sindce tefsir Mevlana
Residuddin Pircehendu’nun (v. 1283/1867) miiridi Kadi Fetih Muhammed Nizamani (v. ?)
yazmustir. Bu ¢ok kapsamli bir tefsir olup Bobmbay’da' basilmistir. Bu Sintge’nin en eski
Kur’an tefsirlerinden biri olarak bilinmektedir. Bir diger tefsir ise, “Tefsir-i Kevser” adindaki
tefsirdir. Bu bir tarikat piri ve alim olan Pir-i Mardan Ali Sah Pirpagharo (v. ?) yazmistir. Bes
ciltten olusan bu tefsir Hayderabad’ta Kur’an Basimevi tarafindan nesredilmistir. Halk
tarafindan ¢ok ragbet goriilen bir diger tefsir, “Tefsir-i Tenviru’l-iman”dir. Bu tefsir Mevlana
Muhammed Osman Nevrengzade (v. ?) tarafindan yazilmis olup dort cilt halinde Muhammed
Azim Sikarpuri (v. ?) tarafindan yayinlanmistir. “Tefsir-i Hasimi” adinda Kur’an-1 Kerim’in
son iki ciiziin tefsiri de yapilmistir. Bu tefsir Sah Veliyyullah Dihlevi’nin (v. 1176 / 1762) hem
asr1 Mahdum Muhammed Hasim b. Abdiil Gafur Tetori (v. 1174 / 1761) tarafindan kaleme
alimmistir. (Meher, A. 1989) Bahsi gecen terciime ve tefsirlerden baska da onlarca ¢aligma

yapilmustir burada kisaca birkag tanesiyle iktifa edilmistir.

Pencabi Dilinde Terciime ve Tefsir
Pencabga dilinde iki ¢esit alfabe ile yazilan tefsir ve terciimeleri vardir. Biri Arapga alfabeyle
digeri ise Gorki alfabe (Hind alfabesi) ile yazilan tefsir ve terciime. Burada Arapga alfabe ile

yazilan bazi1 terciime ve tefsirlerden kisaca bahsedilecektir.

! Giiniimiizde Mombay olarak bilinen Hindistan’mn énemli merkezlerinden.
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“Tefsir-i Firuzuddin” adiyla meshur olmus Firuzuddin’in (v. ?) Pencapca kaleme aldigi.
Manzum bir tefsir olup yaninda Urduca terciime de yazilmistir. Toplam 4660 sayfalik tefsir ii¢
cilt olarak Mufid-i A’am Yayinevi, Sialkot’ta 1903-1904 yillarinda nesredilmistir. Muhammed
B. Barekallah (v. ?) 1869 yilinda “Tefsir-i Muhammedi” adinda Pencapga bir tefsir kaleme
aliyor. 1879 yilinda tamamladi. Tefsir toplam 2462 sayfadan olugsmaktadir. 1902 veya 1904
yilinda iki cilt olarak nesredilen Kur’an-1 Kerim’in Urduca terciimesine Nebi Bahs Helvayi (v.
?) tarafindan yapilan Pencabga iki cilt halinde yapilan tefsiridir. Bir diger Pencapga agiklamali
terclime ise, Dilpezir Bihrevi (v. ?) tarafindan kaleme alinan ¢calismadir. Cok sade ve anlagilir
bir dille yazilan bu agiklamali tercime 1923 yilinda Lahor’da nesredilmistir. “Tefsir-i Yesir”
adinda Abdiil Gafur Calendri (v. ?) tarafindan Pecapga bir tefsir 1968 yilinda nesredilmistir.
583 sayfadan olusan tefsirde ayetlerin altinda manzum terciime de yapilmistir. Tefsir edebi bir
eser olmast dolayisiyla iginde 14948 siire yer verilmistir. Ayrica Gurmuki alfabeyle ile Sant
Gordet Sing (v. ?) tarafindan kaleme alinan Pencapga tercliime yapilmistir. 786 sayfadan olusan
bu terciime Gurmuki alfabesiyle 1911 yilinda Vezirabad ve Amritser’de nesrolunmustur.

(Nevsehri, A. 1982) Bundan baska da onlarca Pencapca tercliime ve tefsir yapilmaistir.

Pestu Dilinde Terciime ve Tefsir

Pestuca yapilan terciime ve tefsirler baslangicta ayet ve siireler seklinde kismi olarak basladi

daha sonra kisa bir donemde birgok tefsir ve terciime yazildi.

“Tefsir-i Yesir” muhtemelen Pestuca yazilan kapsamli ve tam tefsir calismasinin ilk 6rnegidir.
Mevlana Murad Ali (v. ?) tarafindan kaleme alinmistir. Kendisi Celalabathidir. Kendisi ayn1
zamanda Pestuca, Arapca ve Farsca edebiyatcisidir. Tefsirin tislubu ayeti parga parcga terclime
ve tefsir edecek sekilde yapmistir. Ayetin bitiminde ise agiklamalar ve ilave bilgilerle devam
etmistir. Niizul sebebini ayetin basinda yer vermistir. Bu tefsir gegen yiiz yilda iki kez hasiye
ilave ederek tekrar nesredilmistir. “Mahzinu’t-Tefasir” Mevlana Muhammed Ilyas tarafindan
Pesaver’de Pestuca yazilan tefsirdir. Terciime ayetlerin alinda verilmis ve tefsir ise hasiyeler
seklinde yazilmistir. Tefsir 1896 yilinda Dehli’de Hadimii’l-Islam Matbaas1 tarafindan
yaymlanmigtir. “Tefsir-i Binezir” Kisa bir tefsirdir. Yazar1 bilinmemekte birlikte seyyah bir
kisiligi oldugu bilinmektedir. Tefsirde seyahatinden bahsetmektedir. Cin’e vardiginda tefsirini
tamamlamistir. 1885 yilinda nesredilmistir. Tefsirin mukaddimesi manzumdur. (Nevsehri, A.

1982) Bundan bagka bircok terciime ve tefsir yazilmistir ve bircok meshur tefsir Pestun alimler
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tarafindan tercime edilip Pestucaya kazandirilmistir. Ancak burada zikredilen ¢alismalarla

iktifa edilecektir.

Beluci Dilinde Terciime ve Tefsir

Belugice Belucistan (Pakistan), Sistan (Iran), Afganistan, Umman ve Sind’in (Pakistan) bazi
bolgelerinde konusulan bir dildir. Belugice yazilan tefsir ve terclime ¢alismalardan birkag¢indan
burada bahsedilecektir. Kadi Abdiil Samed Serbazi’nin bir tefsiri meshurdur. (Nevsehri, A.
1982) Bunun disinda “El-Kur’anu’l-Kerim EI-M’aruf Cemalii’l-Kur’an” adinda terciimesi
Cemal Abdiil Nasir Dehai tarafinda yapilmistir. Ayet ve terciimesini ayni sayfada yan yana
siralamistir. 1103 sayfadan olusan terciime Karacide yaymnlanmistir. “Fahm el-Kur’an
Belugi” adinda bir diger terclime Ferhat Hasimi tarafindan yapilmistir. Ferhan Hanim
tarafindan yapilan bu tercime ayn1 zamanda agilamalarla da zenginlestirilmistir. Ayn1 zamanda
yazar sesli olarak da bu agiklamali terclimeyi internet ortaminda kendi sesiyle terclime ve

aciklamasini yapmustir.

Ingiliz Dilinde Terciime ve Tefsir

Yabanci dillerde Kur’an-1 Kerim’in birgok terciimesi yapilmistir. Bu anlamda Ingilizcede yapilan
terciimeleri sayica fazladir. Burada Kur’an-1 Kerim’in Miisliiman alimler tarafindan yapilan Ingilizce
terciimelerden kisaca bahsedilecektir. 1911-1912 yillar arasinda Mirza Abdu’l-Fazl (v. ?) tarafinda “The
Qur’an: Arabic Text and English Trasnlation” adinda kaleme alinan terciimesi yapilmistir. 1912 yilinda
Allahabad’ta nesredilmistir. Terclimenin yaninda kisa agiklamalar da yapilmistir. Ehli-Kitapla ilgili
ayetlerde misyonerleri elestirmek i¢in bolca Kutsal Kitaptan alinti yapilmigtir. Bir diger ii¢ ciltlik
calisma ise, Miraz Hairat Dihlevi (v. ?) tarafindan “The Qur’an” adinda yapilmistir. Ayetlerin
Arapgasina yer verilmemistir. Bu terciime ¢alismasi Hint Yarimadasindaki Miisliimanlarin1 misyoner
ve oryantalistin Islam karsit1 eylemlerine karsi uyarmak icin yazilmigtir. Eser 1916 yilinda Delhi’de
yayinlanmustir. Bir diger ¢alisma ise, 1914 yilinda Islam’a giren Muhammed Marmaduke Pickthall’in
(1875-1936) calismasidir. “The Meaning of the Glorious Qur’an” adindaki agiklamali terciimesi 1930
yilinda yaymlanmistir. Bu anadili Ingilizce olan bir Miisliiman tarafindan yazilan ilk terciimedir. Batida
ve ozellikle Hint Yarimadasinda en ¢ok kullamilan ingilizce terciimedir bu. Son olarak Ingilizcede bir
edebi eser olarak bilinen ve diinya genelinde en ¢ok istifade edilen Kur’an-1 Kerim’in agiklamali terciime
Abdullah Yusuf Ali (1872-1953) tarafindan kaleme alinmistir. “The Holy Qur’an: Translation and
Commentary” adl1 agiklamali terciimesi 1934 yilinda Muhammed Ashraf and Sons yayinlar tarafindan

yayinlandi. Suudi Arabistan devleti tarafindan tekrar basilan terciime diinya genelinde 2002 yilina kadar
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iicretsiz olarak dagitildi. (Ahmed, A. 2017) Ingilizce olarak yazilmis onlarca tefsir ve terciime

caligsmalar1 vardir ancak bu ¢aligmanin kapsamini uzatmamak adina bu kadar ile iktifa edildi.

Misyonerlerin / Miistesriklerin Kur’an calismalari (4.0-4.-5.1-5.)

Hint Yarimadasinin Islami ilimler ¢alismalarinin en dnemli yonlerden bir digeri de Misyonerler
ve Oryantalistlerle olan yazili ve s6zlii miinazara gelenegidir. Bu miinazara geleneginden dolay1
Misyoner ve Oryantalist ¢aligmalarinda hayli azalma olmustur. Ancak ona ragmen Kur’an
iizerine Oryantalist ve Misyoner ¢aligmalar1 6nem arz etmektedir. Bunu Dr. Safir Ahter Rahi
su sozlerle anlatmaktadir: “Hint Yarimadasinda Hiristiyanlarin Kur’an-1 Kerim’e dair yazili
calismalarim maksadi Kur’an-1 Kerim’in dogru terciime veya tefsiri yapanlarinkinden ¢ok daha
farkliydi. Hatta son derce yakisiksiz ve art niyetliydi. Onlarin tiim ¢cabalari Kur’an-1 Kerim’in
Ilahi kitap oldugu, hidayetin kaynagi ve Allah’in son ¢agrisimin oldugunu reddetmekti. Boylece
Insanlarin (Miisliimanlarin) Kur’an’a olan imamn siipheyle karistirip zayiflamakti. Biitiin bu
¢abalarima ragmen onlar basarisiz olup utang icinde emek verip yazdiklari hurafeleriyle

istedigi emellere kavusamadilar.” (Rahi, S. 1993).

Hint Yarimadasinda Kur’an-1 Kerim’in misyoner tarafindan yapilan terciime Portekizcedir.
1505 yilinda ispanya’dan gelen Jerome Xavier (6. 1617 Goa, Hindistan) tarafindan énce 1615
yilinda Farscaya terciime ettirip daha sonra kendisi tarafindan Portekizceye terciime etmistir.
Bir diger terciime ise, Urduca olarak Papaz Imaduddin (1833-1900) tarafindan yapilan
terciimedir. 1894 yilinda Amritser’de, Ulusal Yayinevi tarafindan 304 sayfa olarak yayinlandi.
Bu terciime Hint Yarimadasinda Misyonerler tarafindan Urduca terclimeler arasinda en ¢ok
ragbet goriilen terclimedir. Baglangigta bir sayfalik bir mukaddime ve sonunda ise 9 sayfalik
bir hatalar listesi seklinde Kur’an-1 Kerim’de celigkili gordiigii yerleri siralamistir. Papaz
Imaduddin daha énce bir camide imam olarak gérev yapan Miisliimand: ancak daha sonra
Hiristiyanliga irtidad etmis bir kisidir. Arapga ve seri ilimlere vakif olmasi dolayisiyla Kur’an-
1 Kerim terclimesi misyonerler tarafindan tercih edilmektedir. Bir diger terclime ise, Papaz
Ahmed Sah’in (6. ?) “Terciime-I Kur’an”idir. 1915 yilinda Kanpur’da Zamane Yayinlari
tarafindan yayinlanmistir. 508 sayfalik bu ¢calisma Urduca olarak yapilan ikinci terciimedir. Bu
terciimeyi yapmadaki amaci Miisliimanlar tarafindan yapilan terclimelerin misyonerlerin
anlamadiklar1 ve faydali olmadiklarini olarak belirtmektedir. “Tefsir-i Kur’an” Papaz J. Ali
Bahs tarafindan 1935 yilinda yapilan Kur’an-1 Kerim’in tefsiridir. 275 sayfalik bu ¢alisma

Lahor’de Merkentail Yayinlar1 tarafindan yayinlanmistir. Niizul sebebine ve Kutsal Kitabin
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1s1nda yazilmig Mekke’de inan siirelerin tefsiridir. Bu ¢alismanin en 6nemli yonii ise, siirelerini
ve ayetlerini zamansal olarak ayirmistir. Papaz bir miifessir hiiviyetinde Kur’an-1 Kerim’i
anlamak i¢in Kutsal Kitabin okunmasi son derce 6énemli oldugunu iddia ediyor. Der ki: ‘(Béyle
vaparak) Kur’an’in tefsiri ve acgiklamasi icin ilahi kitaplarin géz ardi edip Hadis’in
karmagsikligina takilmalarindandr ki Ehl-i Islam bunun (Kur’an’in) gercek mesajini
anlamaktan mahrumdur.’ Yani papaza gére Miisllimanlar Kur’an’t anlamiyorlar. (Asadullah,
S. 2018) Dolayisiyla yazdigi Kur’an Tefsiri ¢alismasinin vesilesiyle Miisliimanlar1 Kutsal

Kitabin okumalarina yakinlastirip Hiristiyan ve Miisliiman iliskilerini iyilestirecek.

Istisrak veya diger ismiyle Oryantalizm 18. yiizyilda sdhretine kavusan bir harekettir. Bu
hareketin sohretinin sebebi ise, Batililarin Islam’1n iki kaynag1 olan Kur’an ve Hadis’e yapilan
tahkiki ¢aligmalariyla miimkiin oldu. Ayn1 zamanda Fahri Kainat Efendimiz hakkinda kitap,
makale ve ansiklopedileri yazmalar1 sayesinde ayakta duran bir kurumdur. Bazi istisraki
calismalar bazen Islam diisiiniirlerinin de ilgisini ¢ekmeye basarmistir. (Nedvi, M. 2009)
Kur’an-1 Kerim’in Batida yapilan ¢alismalarin ne yazik ki baglangicindan itibaren taassup
iizerine bina edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in bati dillerine terciime etmesi ¢ok eskilere
dayanmaktadir. Bu anlamda Kur’an-1 Kerim’in ilk Latince terclimesi Robert of Ketton (6. 1160)
tarafindan 1143 yilinda yapildi. Cok yanlislar1 ve ayetleri atlayarak yaptigi bu terctime eksiktir.
Bu dénemde Hiristiyan Hagli seferlerin de baslamasinin dénemidir. Ikinci Latince terciime
1698 yilinda Ludovi¢ Maragi (Father Ludovic Maracci) tarafindan yapilan terclimedir. Bu bir
kilise babasidir. Bu iki Latince terclime bati dillerinde Kur’an-1 Kerim’in Miistesrikler
tarafindan yapilacak olan sonraki terciimeleri i¢in bir kaynak teskil etmesi agisinda 6nemlidir.

(Kudvai, A. 201?)

Burada bir iki miistesriklerin ¢aligmalar hakkinda bilgiyle iktifa edilecektir. Miistesrikler
arasinda Hint Yarimadasinda bulunan Arthur John Arberry’nin (1905-1969) Kur’an-1 Kerim
terciimesi diger Islam karsiti miistesriklerden farkli olarak insafli bir iislupla yazilmis
terciimedir. Kendisi Islami ilimler, Arapga ve Farsca dillerinden arastirma yapan biriydi. Ama
dilleri bildigine ragmen terciimesinde c¢ok fazla yanlhisliklart ve kopukluklar1 vardir. 1956
yilinda Irakli Yahudi olan Nassim Joseph Dawood (1924-2014) tarafindan bir terclime
yaymlandi. Terciimenin basinda Islam, Siyer ve Islam tarihi {izerine uzunca bir mukaddime
yazilmistir. Ancak bu mukaddime de kendisi Kur’an-1 Kerim’in Kutsal Kitaptan alint1 yaparak

yazildigini iddia etmektedir. Bir Yahudi olmas1 hasebiyle 6zellikle siyer (Efendimizin Hayat1)
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konusunda suglamalar yapmaktadir. Yahudilerin islam hakimiyetinde ziiliim gérdiiklerini iddia
etmektedir. (Kudvai, A. 201?) Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim {izerine yaptig1 ¢alismalarin

kapsami ¢ok uzun oldugundan dolay1 burada kisaca bahsedilmistir.

Sonug

Hint yarimadasi bir¢ok dinin bir arada yasadig1 bir cografyadir. Bundan dolay1 da ¢ok genis din
ilimleri ve edebiyati lizerinde ¢aligmalar yapilmistir. Dini ilimlerin edebiyatindan bahsetmeden
gecmek bu alanlar eksik kilar. Hinduizm, Budizm, Jainizm ve Sihizm Hint Yarimadasinin
kadim dinleridir. Islam buraya sonradan gelmesine ragmen kisa zaman diliminde ¢ok genis
medeniyet ve ilim gelenegi miras birakmistir. {lmi mirastan Kur’an ilimlerinde tefsir
caligmalarin1 6rnek verebiliriz. Kur’an-1 Kerim’in terciime ve Tefsir gelenegi Arap
cografyasindan sonra en ¢ok calismalar Hint Yarimadasinda yapilmistir. Yerel dillerde yapilan
Kur’an caligmalar1 bunun haricindedir. Ikinci olarak Farsca ve Urduca yapilan ¢alismalar
oldukca fazla ve erken donemden beri vardir. Yerel dillerde de hemen hemen her dilde onlarca
terciime ve tefsir yapilmistir. Miistakil ¢aligmalarin yaninda diinya genelinde meshur olan
Kur’an calismalari iizerinde tefsir, hasiye ve terciime ¢alismalart Urduca basta olmak {izere

bir¢ok yer dillerde de yapilmistir.

Bunun yaninda ¢ok énem arz eden bir diger sey ise, bu cografyada yasayan gayrimiislim ilim
adamlarin Kur’an terciimeleri ve tefsirleridir. Bu gayrimiislim yazarlar ikiye ayriliyor. Ilki
Kur’an ¢aligmalari bilinmeyen Budist, Sih, Jain, Zerdiist vesaire sayilabilir. Kur’an ¢aligmalari
olan diger grup ise, Hindu, Hiristiyan ve Kadiyani vardir. Bunlardan Hiristiyan ve Hindu
yazarlar Kur’an’1 vahiy olarak kabul etmiyorlar. Dolayisiyla bunlar1 Kur’an-1 Kerim’i tefsir
veya terclime ederken ki iislubu tenkit¢i, yaralayict ve noksan bulma yoniinde olmaktadir. Bu
grubun tg¢lincti kismi ise, Kadiyanilerdir. Kadiyaniler Kur’an-1 Kerim’i ilahi bir kitap teslim
ettiklerinden dolayi terciime ve tefsir ¢alismalarindaki {islubu bir Miisliiman alimi gibi olur.
Ancak kendi dini inan¢ ve fikirlerin c¢ercevesinde yogunlasarak caligsmalarini
siirdiirmektedirler. Sonug olarak Hint Yarimadasinin tefsir ¢aligmalari tarih boyunca hem yerel
hem de diger islam beldelerindeki Miisliiman toplumlari i¢in bir yol gésterici mahiyetinde
olmustur. Bu caligmalar Ehl-i Siinnet ¢izgisinde oldugu gibi bazen Miisliimanlar arasinda
ortaya ¢ikan Islam ¢izgisinden ¢ikmis bir grup halini alan firkalar tarafindan da yapilmustir.
Misyoner ve Oryantalistlerin Kur’an-i Kerim {izerinde yaptig1 ¢alismalarin biiyiik bir kisminin

Yarimadasinda yapilmis olmasinda dolay1 savunma olarak son yiizyillarda yiizlerce ¢alisma
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yapilmistir. Bu anlamda Hint Yarimadasinda yapilan Kur’an Hadis ve diger Islami ilimlerle
ilgili ¢alismalarin biiyiik bir kismi1 bilinmemektedir. Bu ¢alismalarin giin yliziine ¢ikarmak i¢in

caba gosterilmesi gerekmektedir.
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Cengiz Aytmatov’un Eserlerinde Din ve Vicdan liskisi

Aitolkun Valerii Kyzy'

Ozet

Tiirk diinyasinin gururu, Kirgiz yazar Cengiz Aytmatov, diinyada modern edebiyatin en ¢ok
okunan yazaridir. Ilk olarak “Cemile” yapit1 ile diinyaya acilmaya baslayan eserleri nerdeyse
biitiin diinya dillerine ¢evrilmistir. Aytmatov, Kirgiz kiiltiiriiniin ve tarihinin motifleri ile
isledigi eserlerinde insanligin ortak problemlerine deginir. Savas, namus, agk, iyilik ve kotiiliik
gibi konular yazarin eserlerinde dokunakli hikayelere doniisiir. Biz bu ¢alismamizda Cengiz
Aytmatov’un eserlerindeki din, vicdan konusunu arastirarak bu iki konu arasindaki iligkiyi
aciklamaya calistik. Aytmatov, “Insan igin en zor sey her giin insan kalabilmektir.” derken;
yazarin eserlerine baktigimizda, insan1 insan yapan temel duygulardan birinin vicdan oldugunu
fark etmek miimkiindiir. Bununla birlikte yazar, inan¢ meselesine degindigi eserlerinde vicdan,
inanglarin temelini olusturan yapi tasi olarak gosterir. Bu bakimdan din ve vicdan konusu,
eserlerde cogu zaman birbirine bagl ve saglikli bir toplum olusturmak i¢in énemli iki unsur
olarak sunulmustur. Bu aragtirmamiz teorik bir ¢aligma olup, Aytmatov’un kendi eserlerinden,

Aytmatov ve Aytmatov’un eserleri ile ilgili yazilan diger ¢caligmalardan yararlandik.
Anahtar Kelimeler: Cengiz Aytmatov, vicdan, din, inang

Disiplin: Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii, Din Psikolojisi

Giris

Cengiz Aytmatov’un dogumunun 70.y1l donimi i¢in 1998’de Ankara’da diizenlenen
Uluslararas1 Bilgi So6leninde, Aytmatov’un ¢agdasi ve dostu Kazak yazar Muhtar Sahanov,
acilis konusmasimmi su sozleri ile bitirmistir. “Aytmatov’un eserlerindeki hayvan
kahramanlarinin felsefi kompozisyonunu yapan iinlii bir Alman fotograf¢1 yurtdisinda bana
hayranlikla s6yle demisti: ‘Su Kirgiz olmasaydi, bizim giizel hayatimiz can sikici olabilirdi.’

Ben de size acik¢a sdyleyeyim ki, onsuz hayat bana da ¢ekilmez gelirdi” (Sahanov, 1998, s.22).

! Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii, Yiiksek Lisans
Ogrencisi
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Bu samimi ifadelerden Aytmatov’un biitiin eserlerine serpistirdigi dostluk, insanlik ve sevgi
tohumunun kalplerde yeseren tomurcuklari agikca goriilmektedir. Aytmatov yazdig:
eserlerinde bazen topragin dilinden, bazen vahsi doganin bir pargasindan, bazen de ¢ocuk
ruhunun derinlerinden seslenerek insanligi insan olmaya davet etmistir. Sanat ve edebiyatin
yapic1 giiciine inanan Aytmatov sdyle der: “Insanda vicdani, cesareti, insanlig1 harekete gegirir,
uyandirir, onun Oniinde biitiin diinyay1 agar, bdylece ona — insanlifi, manevi esenligi ile-
gezegenimizde iyi bir yasam i¢in ana faktdrlerden biri oldugunu unutturmaz” (bpycunoBckuit,
1997, s.52). O yazarlik yolculugu boyunca okuyucularinin kalbine ve zihnine insani temel
degerleri yerlestirmeyi hedeflemistir. Insanin kendi tiirii ile ve ¢evrelendigi tabiat ile baris ve
hosgoriiden uzak iliskisini ise elestirmistir. Aytmatov, “Insan i¢in en zor sey her giin insan
kalabilmektir.” derken, biitiin eserlerinde “Insanoglu nasil insan olabilir?”” sorusunu temel fikir

olarak ortaya koymaktadir (Mycaesa, 2019).

“Insanoglu nasil insan olabilir?” veya “Insam insan yapan nedir?” sorusuna Aytmatov’un
eserlerinden cevap ararken en temelde vicdan oldugunu fark etmek miimkiindiir. O, “Beyaz
Gemi” eserinde bunu soyle agiklar: “Bir baska tesellim daha var: Insandaki ¢ocuk vicdani,
tohumdaki 6z gibidir. Ve 6z olmadan tohum filizlenemez, gelismez” (Aytmatov, 2018, s.162).
Vicdan, insanlig1 yasatan seydir. Vicdan insandaki adalet, dogruluk, diirtistliik ve iyilik
duygusunu canli tutar. Eserlerinin ¢ogunda iyilik ve kotiiliigii karsilastiran Aytmatov, bu
catismanin temelinde korkunun yattigin1 gdstermektedir. Korku, vicdanin sesini bastirdigi
siirece kotiiliigiin hiikiim siirecegini “Beyaz Gemi” de Orozkul ve Miimin karakterlerinin
psikolojik iliskisinden yola ¢ikarak aktarmistir (Co3apix6aes, 2016). Oyle anlasiliyor ki iyiligin
kaynag1 vicdan ise, kotiiliigiin kaynagi da vicdanin sesini duymazdan gelmektir. Cengiz
Aytmatov’un eserlerinde vicdan kavrami iizerinde duran Prof. Dr. Ciineyt Akin, Aytmatov’un

bir bakima “Insanligin vicdan muhasebesini” yaptigin1 vurgular (Akin, 2016).

Cengiz Aytmatov’un lizerinde durdugu konulardan biri de saglikli bir toplum olusturmak i¢in
onemli gordiigii din ve inang meselesidir. Kendisinin Miisliiman oldugunu sdyleyen Aytmatov,
ticlincii boliimde yer verecegimiz “Disi Kurdun Riiyalar1”, “Giin Olur Asra Bedel” gibi bir¢ok
eserinde din konusuna deginmistir. Yazar, eserlerinde Islam’a yer verdigi gibi, Gok Tanri
inancinin ve Hiristiyanligin da motiflerini islemistir. Aytmatov’un eserlerindeki din konusu
tizerine de bir¢ok calisma yapilmistir. “Disi Kurdun Riiyalar1” romanindaki din temasindan

sonra onun Hiristiyan misyoneri olabilecegi bile tartigmalara konu olmustur (Soylemez, 2010).
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Aytmatov din konusunu islerken inanglarin temelindeki vicdanin da 6nemini vurguladigini
gormek miimkiindiir. Biz de bu calismamizda, Aytmatov’un eserlerindeki din ve vicdan
iligkisini incelenmeye gayret ettik. Bu arastirmamizda, Aytmatov’un kendi eserlerinden,

Aytamatov ve Aytmatov’un eserleri ile ilgili yazilan diger ¢aligmalardan yararlandik.

Tebligimiz temel olarak {i¢ ana konudan olusacaktir. Ik olarak Cengiz Aytmatov hakkinda kisa
bir bilgi verilecektir. ikinci ololarak din ve vicdan iliskisi iizerinde duracagiz. Son olarak da

Aytmatov’un eserlerinde yer alan din-vicdan iliskisini ele almaya calisacagiz.

Cengiz Aytmatov Hakkinda Genel Bilgiler
Tiirk diinyasinin gururu, Kirgiz yazar Cengiz Aytmatov hakkinda yazilip, ¢izilen pek ¢ok
calisma vardir. Tebligimizin ana konusuna ge¢meden Once kisaca yazarin biyografisine

deginmek istiyoruz.

Diinyaca iinlii yazar Cengiz Aytmatov 1928 yilinda 12 Aralik’ta Seker Kdyiinde diinyaya
gelmistir. Giliniimiizde Seker koyi, Kirgizistan’in Talas sehrine baglidir. Onun g¢ocukluk
yillarinin gectigi ve diinyaya acilan kapisi olan kiigiik vatan1 Seker’de miizesi bulunmaktadir.
Aytmatov bir¢ok eserinde kdyiinde gegen cocukluk anilarindan ve koyliilerinden bahsetmistir.
Ilk eseri veterinerlik fakiiltesinde ogrenciyken 1952 yilinda “Gazeteci Dzyuyo” adiyla
yaymlanmistir. Bu yiiksek okuldan 1953 yilinda mezun olur ve bir siire veterinerlik meslegini
yapar. Daha sonra yazarlik hayatina énemli katkilar1 olacak olan 1956 yilinda Moskova’da
edebiyat fakiiltesine kaydolur. Bu yillarda onun diinyaya agilmasina sebep olan “Cemile” eseri
yaymlanir. Hayatinin sonuna kadar ondan fazla eser vermistir. 2006’da c¢ikan “Daglar
Devrildiginde” yapiti, yazdigi son eseri olmustur. Modern edebiyatta diinyanin en ¢ok okunan
yazaridir. Eserleri 650°den fazla basilmis ve 170 yabanci dile cevrilmis, yurt disinda 60
milyondan fazla tiraj elde etmis olan Aytmatov, UNESCO tarafindan eserleri en ¢ok yabanci
dillere ¢evrilen yazar olarak kabul edilmistir (Mitrofanova, 2013). 2008 yil1 10 Haziran’da

vefat etmistir.

Din Vicdan Iliskisi
Din ve vicdan insanlik tarihi kadar eski iki kavramdir. Bazen din, vicdanin kaynagi olarak
gosterilirken, bazen de din vicdana indirgenmistir. Din, genel anlamda inang sistemlerinden

olusan toplumsal bir kurumdur. Vicdan ise, bireyin ahlaki denetim sistemidir.

Arapcadaki “vecd” kokiinden tiireyen vicdan kelimesi “bolluk, rahatlik, zenginlik, liziintii ve
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sevgi” gibi bircok anlamlara gelmektedir (Demir, 2022). Terim olarak ise vicdan, “Kisiyi kendi
davraniglar1 hakkinda bir yargida bulunmaya iten, kiginin kendi ahlak degerleri {izerine dolaysiz

ve kendiliginden yargilama yapmasini saglayan gii¢” olarak ifade edilir (TDK, 2022).

Bu kavramin farkli alanlarda yapilmig birgok tanimi vardir. ?Yapilan tanimlarin ortak noktasina
bakilirsa vicdan, bireyin kendisinin veya bagkalarinin niyet ve davraniglarini ahlaki degerlere
gore denetleyen bir mekanizmadir (Kasapoglu, 2003). Goriildigii gibi vicdan, insanin
tabiatinda dogustan sahip oldugu bir melekedir. Bu meleke, insanin haksizlik yapmasina karsin
icten bir s1zint1 duymasini saglar. Dogru isler yaptiginda ise vicdani rahatlar. Ancak vicdan,
stirekli deger egitimleri ile gelistirilmeye ve canli tutulmaya ihtiya¢ duyar. Aksi halde haksiz
ve kotii davraniglarin devamliligr vicdani koreltebilir. Dolayisiyla tek basina vicdan, bir insanin
ahlakli olmasi i¢in yeterli degildir. Bu bakimdan dini egitim, bireyin vicdanini kuvvetlendirmek

icin onemli bir etkendir (Karagoz, 2017).

Birgok dinde ise vicdan kelimesi manevi boyuta yiikseltilmistir. Ornegin bazi din ve
mezheplerde vicdan, Tanrinin sesi, Tanrinin insan kalbine koydugu 1sik, hatta insanin i¢inde

yasayan gizli Tanr1 olduguna inanilmaktadir (Altan, 2011).

Budizm’de semavi dinlere kiyasla yaratici Tanr1 fikri yoktur. Dolayisiyla bu inang sisteminde
ahlaki degerlerin yaptirim giicli olarak vicdanin 6n plana ¢iktigin1 gérmek miimkiindiir.
Nitekim Buda’nin dordiincii temel hakikatinde bahsedilen, “sekiz dilimli yolda” vicdan
kavraminin yaptirim giiciinden soz edilir. Sekiz dilimli yolun altinc1 ve yedinci basamaklarinda
giizel aligkanliklar1 edinip, kotii aliskanliklar terk etmek bireysel azimli ¢aba ve kendisini
stirekli gozetip hesaba c¢ekmek ile miimkiin oldugu belirtilmektedir (Yitik, 2014).
Konfiicaynizm’de de aym fikre rastlanir. Konfligaynizm’de de ahlaki degerlerin

uygulanmasinda ana etken, diri tutulan vvicdandr (Elmali, 2004).

Vicdan kavrami, incil’de insanm iginde siirekli konusan bir hakem olarak kendini gdsterir. Bu
bakimdan o, insanin kendisiyle ge¢irdigi bir i¢ hesaplagsma halini anlatir. Tevrat’ta ise vicdan,
Tanr tarafindan insanin tabiatina yerlestirilen bir denetim mekanizmasi olarak ortaya

cikmaktadir. Bu baglamda vicdan, iyilige tesvik edip, kotiilikkten alikoyma ve yapilan

2 Ornek olarak bkz. Abdulvahit imamoglu, Vicdan Kavraminin Psiko - Sosyal Tahlili, Akademik Incelemeler
Dergisi Cilt:5 Sayi:1 2010, s.129

Abdurrahman Kasapoglu, "Kur'an'a Gére Vicdanin Kaynagi ve Islevleri." Journal of Academic Studies 5.18
(2003), 5.132.
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kotiiliikkten sonra duyulan pismanlik olarak anlasilir. Bu mekanizma insanin kotli davranista
bulunmasina engel olur ve bdyle bir davranis karsisinda rahatsizlik duymasini saglar (Arslan,

2018).

Diger ilahi dinlerde oldugu gibi Islam’da da vicdan ilahi ve fitridir. Vicdan Arapga kdkenli bir
kelime olsa da Islami temel kaynaklarda bu kelime bire bir gegmemektedir. Buna mudadil
olarak kalp, irade, fitrat ve nefs kelimeleri kullamlmustir (Faruk, 2021). Ornegin; “Insanin
gdzlemleyicisi/denetleyicisi oldugu nefs ”, “Insana hesapgi olarak yeterli gelen nefs” ifadeleri
vicdan anlaminin kapsaminda degerlendirilebilir (Kasapoglu, 2003). Kur’an-1 Kerim’de
ayetlerden ¢ikarilan anlamlara gore vicdan, insan davraniglarini denetleme ve bundan dogan iyi

veya kotii sonuca gore manevi huzur veya huzursuzluk duyma yetenegidir.

Goriildiigii gibi tiim dinlerde vicdan, dogustan gelen fitri bir i¢giidiidiir. insan1 hakka ve hayra
yoneltip, haksizliktan ve serden uzaklastiran, insani eylemlerde bulunmasina iten ilahi telkindir.
Insanin degerler diinyasinda iyiligi savunup, kétiiliige karsi pismanlik duymasmi saglayan

hakem gorevi goriir.

Cengiz Aytmatov’un Eserlerinde Din ve Vicdan Iliskisi

Cengiz Aytmatov 1989 yil1 “Vicdana Cagir1” ddiiliintin sahibidir (The New York Times, 1998).
O bu odiile insanligin vicdanina seslenen eserleri ile layik goriilmiistiir. Yazarin kendisi de
yaraticilifiyla okurlarin kalplerinde insanligi ve iyiligi canlandirmayi, bdylelikle biitlin
diinyada hosgorii atmosferi olusturmay1 hayal etmistir. Simdi biz onun eserlerinde yazilan

vicdan konusunu incelemeye ¢alisacagiz.

Beyaz Gemi

1970 yilinda yaymlanmistir. Kitap iki masal iizerine kurulmustur. Bu masallarin biri eski halk
masali olan “Boynuzlu Maral Ana”, ikincisi ise eserin bag kahramani olan ¢ocugun kurguladig:
masaldir. Bu iki hikdye {izerinden, kiicliik ¢ocugun haksizlik ve zuliim karsisinda caresiz

kalarak, hayatina son verme trajedisi dokunakli bigimde anlatilir.

“Beyaz Gemi” eserinde vicdanin ve iyiligin temsilcisi Miimin Dede’dir. O Allah’a inanan ve
bunun yaninda atalarindan miras kalan gelenegi ve efsaneleri yasatmaya c¢alisan bir karakterdir.
Bu cabasini ¢ok sevdigi torunu iizerinden gerceklestirmeye calisir. Yazar, Miimin karakteri ile
vicdanin ve iyiligin temsilcisini, inancina ve gelenegine saygili kimse olarak gostermektedir.

Ancak Miimin Dede’nin iyiligi pasiftir. Kendini saydirmayi ve soziinii gecirmeyi hig
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beceremez. Boyle insanlarda ise vicdan ve iyilik de ortiik kalir. Oysa yazara gore insan, iyi ve
vicdanli olmakla birlikte, vicdansizlik ve kotiiliige kars1 koymayi1 da bilmelidir. Aytmatov, hak
ve gerg¢ek icin haksizligin karsisinda nasil durulmasi gerektigini, “Yiizyilize” romaninda

Seyde’de ve “Deve Gozii” hikayesinde ise, Kasim’da gosterir.

Miimin Dede’nin damadi olan Orozkul ise, inangsiz ve vicdandan yoksun bir karakterdir. Ona
gbre inang, uydurulmus masallardan ibarettir. Icki icer, esine siddet uygular, kaymnpederini
insan yerine koymaz ve riigvet alir. Aslinda Orozkul, kaderine kiismiis bir zavallidir. Yaptigi

kotiiliiklerinde kendini hakli gormesi de bundan kaynaklaniyordu.

Yazar bu eserde inangli ve inangsiz, gelenegine bagli ve sehirli modern hayata 6zenti duyan iki
karakteri karsilagtirmaktadir. Miimin Dede her ne kadar inangli olsa da, onun korkaklig1 kotiiliik
karsisinda yenik diismesine ve inancina aykir1 davranmasina neden olmustur. Yani korkakligi

vicdanina galip gelmis, kotiiliige ortak olmustur.

Yazar, ¢ivisi ¢ikmis bu diinyada, hi¢ bozulmamis ¢ocuk vicdaninda teselli bulur. O, ge¢misini
ve atalarinin inancini unutan, tabiata zarar veren riisvet¢i Orozkul gibi, tembelin teki olan
Seydahmet gibi, kamyon soforii gibi mankurtlara ve dedesi gibi koétiiliige baskaldiramayanlara
kars1 temiz ¢ocuk ruhu ile meydan okur. Aytmatov, bu konuyla ilgili diisiincelerini Beyaz Gemi
eserinde su sekilde dile getiriyor: “Simdi ben sana yalniz sunu soyleyebilirim: Cocuk kalbinin,
¢ocuk ruhunun bagdasamadigi her seyi reddettin. Iste beni teselli eden de budur. Bir simsek
gibi yasadin sen. Bir defa caktin ve sondiin. Simsegi ¢aktiran goktiir. Ve gok ebedidir. iste
budur beni teselli eden” (Aytmatov, 2010, s.15).

Romanda anlagilacagi iizere vicdan, insanin fitratina yerlestirilen ve inang ile birlikte var olan
ahlaki denetim sistemidir. Vicdanin kdrelmesi ise, diger eserlerde de gorecegimiz gibi insanin
gelenegine ve inancina ihanet etmesi ile ortaya ¢ikmaktadir. Sonugta insan boylece insanligini

kaybetmektedir.

Cengiz Han’a Kiisen Bulut

1990 yilinda yayinlanan bu eser, “Giin Olur Asra Bedel” yapitinin kapsamindadir. Bu eserde
diinyanin tamamina hakim olmak isteyen Cengiz Han’1n hikayesine paralel olarak bu efsaneyi
kaleme alan ve bundan dolay1 “halk diismani” damgas: yiyerek sorguya cekilen Abutalip

Kuttubayev’in hikayesi anlatilir.

“Cengiz Han’a Kiisen Bulut” eserinde de ayni durum miisahede edilir. Yine haksizlik pesinde
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olan ve yaptig1 kotiiliikler karsisinda vicdan azabi duymayan karakterler, dinsiz olarak tasvir
edilir. “Tanr1 kelimesi bos bir sozciiktiir, anlamsizdir yani. Herkes biliyor, Sovyet okullarindaki
biitiin 6grenciler biliyor ki Allah yoktur. Ama ben bagka bir sey sdyleyecegim. Yeryiiziinde bir
Tanr1’nin oldugunu sdyleyecegim... ... Bu Tanri bizim déhi 6nderimizdir” (Aytmatov, 2010,
s.15). Yoldasinin bu s6zlerine kadeh kaldiran Tansikbayev, sosyalist sistemin goziine girmek
ve konumunu yiikseltmek igin kendine kurban arayan bir tegmendir. Bunun i¢in Ikinc Diinya
Savasinda esiri olan Abutalip Kuttubayev’i, kendisinin uydurdugu “Ingiliz-Yugoslav gizli
servisleriyle iligkileri ve halk arasinda yikici, ideolojik fikirleri yaymasi davasi” ile tutuklamisti
(Aytmatov, 2010, s.23). Abutalip ugradigi bu haksizliktan kurtulamayacagini anlayinca,
Tansikbayev’in kurnaz planini sonugsuz birakmak i¢in kendini raylarin altina atarak haksizliga

meydan okur.

Yildirim Sesli Manasc¢i

1972 yilinda yazilmistir. Bu eserde Oyratlarin Kirgizlar ile yaptigi savas ve savasin dogurdugu

kargasa Issik GOl civarinda yasayan kiiciik bir aile tizerinden anlatilir.

Yildirim Sesli Manas¢i’da vicdanin sesi gdgmen kuslardir. Go¢men kuslar, savasta birbirini
bogan insanlarin, bu bagislanmaz giinahlar1 i¢in Tanr1’ya yonelmelerini tavsiye eder. Go¢men

kuslar insanlara verdikleri mesaj1 su siir ile dile getirmektedir:

“Ey insanlar artik yeter!
Acynn, acryin Leyleklerin gozyagina,
Aman vermez acilardan
Sondiiriilmez yanginlardan
Bagislanmaz giinahlardan
Sizleri korusun diye
Yalvarn, yalvarin Tanri'niza”

(Aytmatov, 2009, s.26)

Bu eserde, vicdanin insanda pismanlik duygusunu uyandiran bir his oldugunu gérmekteyiz. Bu
bakimdan kuglar insanlar1 yaptig1 zuliimden sonra pigsmanlik duyarak tovbe etmeye davet
etmektedir. Cengiz Aytmatov’un bu eserdeki vicdan vurgusunun, islam’daki vicdan anlayisiyla
ortiistiigiinii gérmek miimkiindiir. Islam’da da vicdan, miimine kotii amel karsisinda vicdan

azab1 duymasini saglayan ve tovbeye sevk eden bir duygudur (Demir, 2022)
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Disi Kurdun Riiyalar

1986 yilinda kaleme alinan bu eserinde yazar, insanin tabiata yaptig1 zarar1 6n plana ¢ikarmigtir.

Eserde gazeteci Abdiyas Kallistratov ile iki kurdun kaderi paralel olarak islenmistir.

Disi Kurdun Riiyalari eserinde yazar, din ve vicdan konusunu genisce ele almaktadir. Bu eserde
Abdiyas, tipki Hazreti Isa gibi giinahlara bogulup giden insanhigm vicdanini, yeniden
canlandirmak umuduyla yanip tutusan eski papaz okulu 6grencisidir. Abdiyas bu hayali ugruna
Hiristiyanlik tarihini ve modern ¢ag1 harmanlayarak ¢agdas bir Tanr1 anlayis1 ortaya koymak
ister. Clinkii o eski Hiristiyanlik doktrinlerinin artik giiniin ihtiyaglarina cevap vermedigi
kanaatindedir. O yeni din anlayisi ile insanlar1 kurtulusa erdirebilecegine inanir. Abdiyas
karakteri bu bakimdan Hazreti Isa’nin prototipidir. Ciinkii onun kaderi de Peygamberi Isa gibi
dogru yola davet ettigi arkadaslar1 tarafindan agaca gerilerek sonlandirilmistir (S6ylemez,
2010).

Abdiyas, biiyiik sorun haline gelen uyusturucu kacakc¢iligr hakkinda bilgi toplamak i¢in gizlice
onlardan bir gruba dahil olur. O, bu koétiiliigii durdurabilecegine ve grup arkadaslarin1 da bu
sapkinliktan dondiirebilecegine inanmistir. Onlar1 yaptiklar1 kotiiliiklerine Allah’in ve
insanlarin Oniinde tovbe etmeye yani pismanlik duymaya su sozleri ile davet eder: “Vakit
varken, nedamet getirin. Bozkirda, gokytiziine karsi, kacakeilik isine tamamen son vereceginize
yemin edin, bu haram kazanc1 terk edin, i¢inize ¢oreklenen kotiiliigii ¢ikarip atin. Kendinizle
ve vicdanlart birlestiren Tanr ile barigin...” (Aytmatov, 2009, s.156). Ancak esrardan gozii
donmiis arkadaglar1 onu canice doverek trenden atarlar. Yasadigi olaydan mucizevi bir sekilde
sag kalan Abdiyas, yine talihsiz bir olay yasar. Bu sefer “profesyonel ayyas” olan 6 kisilik
Cunta grubuna dahil olur. Bu grup Mujunkum vadisinde et planin1 doldurmak i¢in katledilen
binlerce saygay1 (gercek antiloplarin alt ailesinden bir memelidir) toplamak ile gorevlidir.

Abdiyas’n bu katliam1 durdurma ¢abalari ise 6liimiine sebep olur.

Karsilagtig1 iki grubun biri madde bagimlisi, digeri alkol bagimlisi olan ateist kimselerdir.
Yazar yaratti1 bu tiplemeler ile toplumda yasanan ahlaki yozlagmay1 gostermeye ¢alismistir.
Ahlaki yozlagma, “Tipk: biinyeyi saran bir viriis gibi, toplumun geneline yayilmis ‘davranis
bozukluklar1’ seklinde tezahiir eder” (Celik, 1996). Bu davranis bozukluklar1 yazarin
eserlerinde sikca rastlanan siddet, alkol, intihar gibi olumsuz davranislarin yayginlagmasi
seklinde tanimlanan durumlardir. Abdiyas ise, ahlaki yozlagsmay1 durdurmaya ¢aligan, bir nevi

onlarin i¢inde konusan hakemin, yani vicdanin sesidir. Yukarida bahsedildigi gibi vicdan,
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Hiristiyanlikta insanin i¢cinde konusan hakem gorevi gormektedir. Bununla birlikte yazar,
Hiristiyanligin asirlar 6ncesinde yazilan ve giiniimiizde de uygulanmaya ¢alisilan dogmatik
prensiplerini ve buna benzer ideolojik durgunluklarin1 da elestirir. Buna totaliter sistemin
dinsizlik uygulamasi da dahildir. Ayni elestiriye, Fuji-Yama, Giin Olur Asra Bedel gibi diger
eserlerde de rastlanir. Sonug olarak Abdiyas’in su sozleri ile durumu 6zetleyebiliriz: “Yalniz
biliyorum ki ilizerimizde bir Tanr1 vardir. Kalbimizin, muhakememizin asil ve en biiyiik
diizenleyicisi O’dur... Tanrinin 1iyiligi bizim irademizle ifadesini bulur. O bizim i¢imizdedir.

Bize vicdan yoluyla tesir eder” (Aytmatov, 2009, s.155).

Kassandra Damgasi

Eser 1996 yilinda okurlara sunulmustur. Eser, bas kahraman olan uzay rahibi Filofey’in ¢okiise

dogru yuvarlanan insanlig1 kurtarma ¢abalarini anlatir.

Kurtaric1 Isa karakteri, Kassandra Damgas1 yapitinda da goriiliir. Bu sefer Mesih uzay
istasyonuna yerlesen ve kassandra embriyonlar1 bulusuyla insanligi kurtulusa erdirmeyi
hedefleyen Filofey’dir. Diger eserlerden farkli olarak Kassandra Damgasi’nda yazar
mankurtlagmay1 birey tizerinden degil kitle lizerinden gostermektedir (Azap, 2013). Kendi
gecmis ve gelenefine yabancilasan ve vicdandan yoksun insanlarin olusturdugu kitle
kendilerine sdylenen gercekleri duymazlar. Diinyada yasanan kétiiliikleri gérmezden gelirler.
Kotiiliigiin kaynagi insanin bizzat kendisidir. Filofeyin destekgisi, fiitiirist Robert Bork esiyle
yaptig1 diyalogda soyle der:

Gergek su ki yeryiiziinde biz insanlar disinda bir kotiiliikk kaynagi yok. Ama her bir insan
kotiiliigiin kaynagini kendisi, kendi ailesi, nesli, milleti, devleti ve biraz daha ileri gidersek 1rki,
dini, ideolojisi diginda, yani bir bagkasinda artyor. Ve hayat kétiiltiklerle siiriip gidiyor. Nihayet,
embriyolarmn hayati protesto etmesine kadar geldik. Dur! leride yol yok!» (Aytmatov, 2017, s
133).

Iste bu insanlarin olusturdugu kitle kendilerine dogruyu gostermeye calisan Bork’u kendini
ifade etme imkani vermeden ling ederek oldiiriirler. Bu olaylardan kendini suglu bulan

Filofey’in uzay boslugunda intihar etmesine sebep olurlar.
Fuji-Yama

Kaltay Muhammedcanov ile birlikte 1973 yilinda kaleme aldig1 Fuji -Yama adli tiyatro eserinde

insanligin vicdan muhasebesi yapilir. Cocukluktan beri arkadas olan 4 kisi, esleriyle birlikte bir
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hafta sonu piknik yapmak icin Fuji-Yama adim1 verdikleri daga giderler. Fuji-Yama
Japyonya’da bulunan kutsal bir dagin adidir. Budistlerin, bu dagin tepesinde kendi-kendileriyle
konusarak vicdan muhasebesi yaptiklar1 anlatilir. Piknik ekibinden biri olan Giilcan da
arkadaslarina Tanri’nin ve benliklerinin Oniinde, diiriist¢e gergekleri sdylemeyi teklif eder.
Nasilsa onlar da Fuji-Yama’daydi ve “Gergekten daha {istiin ne olabilirdi” (Llammues, 1988).
Ancak Giilcan disinda herkes gercekleri itiraf etmekten cekinir. Boylelikle komiinizmin

degerler sisteminde en iistte yer alan diiriistliik kavramina aykir1 davranmis olurlar.

Giin Olur Asra Bedel

1980 yilinda yaymlanmistir. Eserde kazak Yedigey’in kaderi ile yollar1 kesisen insanlarin ve
olaylarin {izerinden ikinci Diinya Savasi sonrasi hayat ve onun zorluklari, siyasi haksizliklar,
toplumun kendi kimligine yabancilagsmasi gibi problemler aktarilmistir. Bununla birlikte eserde
Yer kiiresindeki hayatla “Orman GoOglisi” adi verilen gezegendeki uzaylilarin hayati

kiyaslanarak anlatilmistir.

Disi Kurdun Riiyalarin’da Hiristiyanlik 6n plana ¢ikarilmigken, Giin Olur Asra Bedel eserinde
Islamiyet &n plandadir. Bu eserde Yedigey iyilik ve kotiiliigii birbirinden ayiran beyaz ¢izgidir.
O Sovyet hiikiimetinin 60 yillik dinsizlik politikasindan sonra bile Tanriya olan inancini
koruyabilmistir. Boranl Tren Istasyonu’nda ¢alisan Yedigey, arkadasi Kazangap’in cenazesini
gelenege ve inancina uygun bir sekilde kaldirmay1 kendine vicdanen gorev edinmistir. Bunun
icin ¢ok biiyiik ¢aba sarf eder. Eserin sonunda Yedigey, aklinda kalan birka¢ dini uygulamay1
yaparak ve Tanri’ya dualar ederek arkadasini son yolculuguna ugurlar. Buna karsilik
Kazangapin oglu Sabitcan ve Tegmen Tansikbayev oliime ve dlenin vasiyetine asla dnem
vermeyen mankurt kimseler olarak gosterilir. Onlar sadece kendi ¢ikarlarini diisiinen ve bunun

icin her tiirli haksizlig1 yapabilen kimselerdir.

Sonuc¢

Cengiz Aytmatov’un eserlerinde, genel anlamda giinlimiizde de aktiiel olan toplumsal
yabancilagsmanin altin1 ¢izdigini sdylemek miimkiindiir. Toplumsal yabancilasma, toplumu
olusturan bireylerde ahlaki denetim sistemlerinin islemez hale gelmesinden dogar. Bu da
toplumda deger ve normlarin ¢aligmamasini, dolayisiyla toplumun bir c¢oziilmeye
stiriiklenmesini beraberinde getirir. Aytmatov, mankurt karakterleri ve sosyalist sistemin

dinsizlik politikalarin1 elestirerek, toplumdaki ahlaki temellerin ¢okmekte oldugunu gozler
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Ontine serer. Bu bakimdan Aytmatov’a gore toplumsal ¢éziilmeyi doguran ahlaki yozlasmanin
iki temel sebebi vardir. Biri, kimligini kaybederek mankurtlagmak, ikincisi ise inancini terk
ederek dinsizlesmek. Oysa ki eserlerde anlasilacagi tizere vicdani canli tutan da bu iki degerdir.
Insam1 insan yapan ve diger canlilardan ayiran temel sey vicdandir. Aytmatov, inang {izerine
yaptig1 gondermeleriyle, biitiin inan¢ sistemlerindeki vicdan kavraminin 6nemine dikkat
cekmistir. Bu bakimdan vicdan, biitiin inanglarin ortak Ozelligidir denebilir. Dolayisiyla
“Aytmatov’un idealize ettigi vicdanli toplum, vicdanli ve imanli nesillerin ¢ogalmasiyla

olusacaktir” (Akin, 2015).

Kaynakc¢a

e Akin, C. (2015). Cengiz Aytmatov’un Eserlerinde Vicdan. Uluslararasi Tiirkce
Edebiyat Kiiltiir Egitim (TEKE) Dergisi, 4 (4/4), 1561-1561.
DOI:10.7884/teke.524

e Altan, M. (2011). Kiiresel Vicdan. Timas Yay.

e Arslan, E. I. (2018). Dini, Felsefi, Psikolojik ve Sosyolojik Boyutuyla Vicdan ve
Vicdanin Degerler Egitimindeki Yeri. Yiiksek Lisans Tezi. Sakarya: Sakarya

Universitesi.

e Aytmatov, C. (2017). Kiz1l Elma, Ogulla Bulusma, Beyaz Yagmur, Asker Cocugu,

Deve Gozii. Otiiken Yayinlari.
e Aytmatov, C. (2000). Kassandra Damgas1. Otiiken Yayinlari.
e Aytmatov, C. (2011). Cengiz Han’a Kusan Bulut. (R. Ozdek, Cev.) Otiiken Yayinlari.

e Aytmatov, C. (2011). Deniz Kiyisinda Kosan Ala Kopek. (R. Ozdek, Cev.) Otiiken

Yayinlar.
e Aytmatov, C. (2011). Disi Kurdun Riiyalar1. (R. Ozdek, Cev.) Otiiken Yayinlari.
e Aytmatov, C. (2011). Giin OLur Asra Bedel. (R. Ozdek, Cev.) Otiiken Yayinlari.
e Aytmatov, C. (2018). Beyaz Gemi. (R. Ozdek, Cev.) Otiiken Yayinlar1.

e Azap, S. (2011). Otelerden Otelere Cagri: Kassandra Damgas1 Romaninda Yapi Ve
Izlek, A. U. Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi [TAED], 0 (50), 91-102.

www.internationalstudentsymposium.com



ULUSLARARASI

. Ulus s1 Ogrenci ) sox 4
8. Uluslararas1 Ogrenci Sempozyumu S~ OCRENCI

SEMPOZYUMU

ternational Student Symposium

e (Celik, C. (1996). Kuran’da Toplumsal Degisimler. insan Yay.

e Demir, O. (2022, 04 22). Vicdan. TDV Islam  Ansiklopedisi:

https://islamansiklopedisi.org.tr/vicdan

e Elmali, O. (2004). Baz1 Tanrisiz Dinler Orneklemesiyle Etik Yaptirim Uzerine. Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 3 (1), 181-191.

e Faruk, O. (2021). Vicdan ve Vicdanin Ahlaki Degeri Uzerine Bir Inceleme. Marife, 21
(2), 777-802. DOI: 10.33420/marife.989944

e Karagdz, 1. (2017). Insan Din ve Ozgiirliik. Korza Yay.

e Kasapoglu, A. (2003). Kur'an'a Gére Vicdanin Kaynagi ve Islevleri. Journal of
Academic Studies, 5 (1), 127-144.

e Mitrofanova, E. Memorial Evening to mark the 85th anniversary of the birth of Chingiz

Aitmatov, 2013, http://russianunesco.ru/rus/article/676
e Soylemez, O. (2010). Cengiz Aytmatov: Tematik incelemeler. Yeni Reform Mat. Yay.

e Sahanov, M. (1999). (Editorler: Elmas& Neval) Dogumunun 70. Yil doniimiinde
Cengiz Aytmatov Uluslararasi Bilgi S6leni. Ankara: Atatiirk Kiiltiirmerkezi Bagkanligi

Yayinlar.

e Times, T. N. (1989). Barbara Bush Given Award By Religious Freedom Group. 04 22,
2022 tarihinde The New York Times, Barbara Bush Given Award By Religious
Freedom Group, 1989, Oct. 19, Section A, P. 17.
https://www.nytimes.com/1989/10/19/world/barbara-bush-given-award-by-religious-
freedom-group.html (10.04.2022)

e Vicdan. (2022, 04 22). TDK: https://sozluk.gov.tr/
e Yitik, A. 1. (2014). Dogu dinleri. ISAM Yay.

e b.C, M. (2019). «Kak Yenoseky Yenoekom bouits?» (Ilpobrema I'ymanuzma B
TBopuectBe Uwmnruza AilitmatoBa). Homerous. 2 (2) , 55-60 . DOI:

10.33390/homeros.2.007

e bpycunosckuii, JI. ®Punocopus YUmnruza AlitmaroBa Kak Hoas CyuiHocTs

www.internationalstudentsymposium.com



SEMPOZYUMU

International Student Symposium

ULUSLARARASI Di I | . H. 1
= X H 1n ve 1slami liimier
- é OGRENCI

MexxkynpTypHoro I Mexpenurunossnoro /[uanora B Enuno-Llensnoii ConuanbHo-

[Tnanerapuoii Cucteme, I'pamora,  2016. Ne 11(73): B 2-x u. Y. 2. C. 51-59.

e Coiabikbae, H. (2006). Dtuxo-®unocodcekue Bozzpenus UYunruza AirmaToBa B

[Tpuzme Mudonostuxu. 9 (209) : 49-57.

e Illammmues, b. (Yoneten). (1988). Bocxoxnenue va @ymsusamy [Sinema Filmi].

www.internationalstudentsymposium.com




8 Ulusl Srenci S ULUSLARARAS]
. uslararasi Ugrenci Sempozyumu S OGRENCI

SEMPOZYUMU

International Student Symposium

A

The use of poetry in Qur’anic and Tafsir studies in 19th-century West Africa.

Ifeoluwa Siddig Oyelami’

Abstract

The role of Arabic poetry in the lexicology of the Qur’an has always been a topic of discussion.
Numerous historical accounts and contemporary studies have demonstrated that Arabic poetry
is an indispensable companion to tafsir. There are several research examining poetry utilisations
in various tafsir works. However, only a few studies have accounted for variables such as time
and location. Similarly, discourse regarding the relationship between poetry and Qur’anic
sciences has always been restricted to lexicological study. Thus, it is elusive whether poetry
(not simply Arabic poetry) plays other key functions in the sciences of the Qur’an. Hence, this
study examined the roles poetry played in Qur’anic and tafsir studies in West Africa at the turn
of the 19th century, a period when poetry and Islamic sciences flourished in the region. Using
the Sokoto caliphate as a case study, the study was carried out primarily with a literature review
and content analyses of works written during the era in question. At the end of the analyses, the
author could deduce that West African scholars in the 19th century resorted to poetry in Arabic
and local languages to teach Qur’anic sciences and the contents of the Qur’an. Conclusively,
the author uses these legacies as a model of recommendations for modern Qur’anic sciences

teaching methodology.
Keywords: Tafsir, Qur’anic sciences, Poetry, West Africa, Sokoto

Discipline: Islamic Sciences

Introduction

Poetry, a unique language of communicating meanings and feelings in patterns, has always
been an aesthetic component of the Muslim arts. Islam’s appreciation of poetry and its beauty
can be seen in the Prophet’s appreciation of some of his contemporary poets’ works, the

constant use of poems in Islamic learning settings, and extensive collections of eulogies of

' PhD candidate, Erciyes University, Institute of Social Sciences, Department of Basic Islamic Sciences.
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Allah and Prophet Muhammad. Just as the study of poetry in religious contexts is not new,
poetry in Islam is not an uncommon topic of critical discourse. Several textual evidence have

shown the permissibility of poetry in Islam and has laid a foundation for its ethics.

Certain orientalists have attempted to raise the point of contradiction regarding the
permissibility or otherwise of creating or reciting poems in Islam. They have raised this point
based on a verse of the Qur’an (al-Shuara: 224) and some reports from the Prophet that shows
indifference or negative attitude toward poetry and poets. Various explanations have been made
about this. Yosefi (2017) stated that these are not intended to ridicule the concept of poetry but
rather pose an ideological struggle for the prevalence of the Qur’an over poetry. That is to say,
poetry is not prohibited as an art or an instrument, but it should not distract a Muslim from the
Qur’anic verses. Sanni (1990) also noted that Islam’s strong opposition to falsehood and
immorality had been the raison d étre for opposing some genres and not all of poetry. Giirkan
(2002) argued from a similar standpoint that neither the Qur’an nor the Prophet forbids poetry;
rather, they have only imposed restrictions on it, just as they did with other aspects of a
Muslim’s life. He concluded that the Prophet encouraged all genres of poetry that promoted
Islam and its values and discouraged those that opposed them. Against this backdrop, we

observe the emergence of various forms of poetry among Muslims.

That poems of all kinds have become popular and adopted by Muslims throughout history is no
gainsaying. However, unlike the common view of poetry as merely a beautiful representation
of language and communication, Islamic culture sees it as more than that. Generally, Islamic
thought of aestheticism considers art and culture as a means to a theocentric end, not an end
themselves (Kog, 2021). The 8th-century Arabic grammarian Sibawayh’s maxim “ < el 4
s )=all” (Allah is the most definite noun) is a typical pointer of linguistic sciences being
incorporated into this theocentric culture. Meanwhile, poetry, a meeting point between
language and aestheticism, is not left out of this culture. Whether in Arabic or other languages,
poetry among Muslims has largely carried direct or subliminal messages reflecting the tenets

of faith and morals.

Hess & Schimmel (2003) studied how poetry in various Muslim cultures, including Arabic,
Turkish, Persian, and Urdu has been influenced by Islam. They observed that Islamic piety and
the praise of the Prophet have greatly influenced poetry in these languages. Bakirci (2003)
studied the moral role of Arabic poetry and concluded that poetry, aside from being the cultural
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and historical treasure of the Arabs, its artistic and literary worth, has been a vehicle of
knowledge, morals, philosophy, and thoughts. Furniss (1996) has also mentioned a similar
observation about Hausa poetry. Similarly, Yildiz (2007) provided a case for classic Muslim
Turkish literature, noting that the source of this literature is religion, and the poems have
significantly been written on Islam and the Prophet, and many Turkish divans are preamble
with tawhid messages. Allen (2000), while examining the influence of the Qur’an on Arabic
poetry, observed that even the most secular genres underwent a connotative shift. He argued
that Sufi poets used the love poem (ghazal) and the wine poem (khamriyyah) to symbolise

celestial yearnings.

Besides simply conveying theological and moral values, Islamic poetry has played an essential
role in learning Islamic sciences. Poems have been used to teach tafsir, hadith, giraat, figh, and
even kalam. Many complex theological and jurisprudential maxims have been turned into
poems. Furthermore, poetic sources of Islamic sciences are just as important as prose. For
instance, despite their poetic nature, books like al-Alifiyyah of Ibn Malik (d. 672/1274) and al-
Shatibiyyah of Imam al-Shatib1 (d. 790/1388) have become significant sources of the sciences

of grammar and qiraat.

In tafsir and Qur’anic sciences, poems have equally been very important. Although, they have
played a more in-text role than setting the pattern of texts. A large collection of works in the
literature have discussed the use of poems in exegesis, especially in the areas of lexicology and
phonology of the Qur’an. However, little has been discussed about the use of poetry to convey
knowledge in the field of tafsir and Qur’anic sciences. Nevertheless, there has been an appraisal
of the works of certain Turkish poets who attempted to translate the Qur’an using poetic lines
(Elmali, 2007; Yildiz, 2007). In one of the works appraised, the author, Mehmet Akif Ersoy (d.
1355/1936), was not attempting to translate but rather explain the lessons of selected Qur’anic

verses through his poems (Yildiz, 2007).

This paper will look at the roles of poetry in Qur’anic and tafsir studies by emphasising West
Africa’s Sokoto empire at the turn of the nineteenth century. We chose to limit our research to
get the most information out of it, and the choice of this place and time is because poetry and

Islamic sciences saw significant growth in the area and time in question.

In this context, tafsir refers to explaining the Qur’an and the different knowledge that facilitates
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it. On the other hand, Qur’anic science refers to the class of knowledge that has a direct bearing

on the recitation, history, comprehension, and application of the Qur’an.

Methodology

This study’s research method is primarily qualitative. In this case, collecting and analysing
poetry in tafsir and Qur’anic sciences in a non-numerical condition would aid in determining
the role of the former in the latter, as opposed to basing assessments on how many works include
or are poetry, the ratio of poetry to prose, and so on. Of course, these can be valuable in making
a case for the significant presence of poems in the activity of Tafsir and Qur’anic sciences in

19th century West Africa. However, this assertion appears too obvious to be disputed.

The research is based on a literature review as well as content analyses. In the research, we look
at items that qualify as primary and secondary sources. Here, primary sources refer to the
writings authored by early 19th century Sokoto scholars, with a particular focus on poetry
works, tafsir, and Qur’anic studies. Our secondary sources are works that examine the content
and growth of the primary sources. These include works that collectively or individually
researched tafsir and Qur’anic sciences, as well as the poetry and literature of 19th-century

Sokoto.

The content analysis approach is used to extract basic data from texts. Following that, thematic
analysis is employed to determine the themes, concepts, and patterns in the data acquired from
diverse sources. Comparative analysis is used to highlight the text’s uniqueness compared to
their own sources and other similar texts. Conclusively, deductive findings and

recommendations are formed at the end of our analyses.

Qur’anic and Tafsir studies vis-a-vis poetry in 19th-century West Africa.

Much has been written about the Islamic State of Sokoto (1805-1903), often known as the
Sokoto empire or Sokoto caliphate (see. Last, 1967 for the political composition). The state is
notable for being founded by a group of Islamic scholars, primarily of Fulani ethnicity, who
made regional Islamic reform the cornerstone of the revolution that gave birth to the state. Quick
(1995) studied the state’s intellectual progress and lauded what appears to be extraordinary
rapidity in the transmission of Islamic knowledge. Bobboyi (2008), Last (2008), and Last
(2011) have written extensively about the caliphate’s intellectual journey. These studies

evaluated the “curriculum” of knowledge as well as the writing style in the state. Al-Ilor1 (2013)
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elaborated on how scholars of this state, led by Uthman ibn Fodio (d. 1232/1817), effectively
established a learning system with a long list of writings to their names. Many researchers have
pointed out that, in Sokoto learning system, tafsir and Qur’anic studies are significant, and that

poetry is an essential means of transmitting knowledge.

Qur’an and tafsir studies

When discussing the Evolution of Qur’anic Schools in Northern Nigeria, Usman (2014) mentioned the
contributions of some of the scholars of Sokoto to Qur’anic studies. He gave a brief account of some of
the interpretations of Abdullah ibn Fodio (d.1254/1829), who is seen as the greatest mufassir of that era
in the locality. This is confirmed by the number of extensive research on his personality as an exegete
or his methods in exegesis (Abdulhamid, 1980; Huzvay, 2006; Bello, 2008; Gambari, 2011;
Diarrassouba, 2019; Oyelami, 2020, 2022) compared to other scholars who have written in the field of

tafsir and Qur’anic sciences.

Although the overall leader of the Sokoto caliphate, Uthman ibn Fodio did not write any books
directly on tafsir or Qur’anic science; some of his works, such as Umdat al-Ulama (Basis of
Islamic scholars), can be classified as thematic tafsir (tafsir al-mawdd’) because they are
compilations of verses discussed according to their themes. Abdullah ibn Fodio is the author of
three tafsir books and three works on Qur’anic sciences: Diya’ al-Ta 'wil Fi Ma 'an al-Tanzil,
Kifayah Du'afa’ al-Siidan Fi Bayan Tafsir al-Qur’an and Nail al-Su’l Min Tafsir al-Rasil;
Miftah al-Tafsir, Suldlat al-Miftah and al-Fard’id al-Jaltlah (Usman, 2014). Uthman ibn
Fodio’s successor and son Muhammad Bello (d. 1253/1837), is credited with compiling a
narrative tafsir, Gayat al-Su’l F1 Tafsir al-Rasiil, as well as a poetic treatise, al-Qasidat fi
mawdii’ al-Kur’an wa ma nihi wa nisbat al-Fatiha minhu which is also related to Qur’anic
sciences. His sister, Nana Asmau’ (d.1280/1864), has also included 4/-Qur’an, a concise work

on the names of the chapters of the Qur’an, in her poetry collections.

Poetry was highly significant in the Sokoto learning system, and as we will see, books on
Qur’anic sciences and tafsir are also written in poetry forms: the proses among them always
incorporate poems in them when explaining certain subjects. At this point, one could question,

“Why poetry?”

Poetry
Sokoto literature and its poetry have been an area of concentration for some researchers.

Galadanci (2012), in his work on the Arabic language and literacy in Nigeria, has dedicated a
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section to the poetry of the 19" century — basically Sokoto poetry. Qadrimari (2010) discussed
this era’s ritha’ (elegy) poems. Agaka (2012), in his discussion of the use of poems in

intellectual polemics, have also discussed those in 19"-century Sokoto.

The Sokoto poetry can be generically categorised as elegy (ritha”), panegyric (madh), jihad and didactic
(ta‘alim1) (Galadanci, 2012). Although, it makes sense to complement these categories with a fifth —
polemics, a genre that features knowledge-based contentions. Uthman ibn Fodio and his brother
employed polemic poems, in the case of a Borno scholar called Gwani Mustafa, who criticised some of

their teaching methods (Ibn Fodio, 2018).

Madh poems in Sokoto were reserved for the Prophet, some of his companions, Sufi shaykhs
and regional scholars. Ritha’, a more common genre in Sokoto (Galadanci, 2012), was
composed in honour of the leaders and scholars. As for the jihad poems, as expected in a state
built on military exhibitions, numerous poems recount the state’s gains and losses, such that

these poems serve as one of the most important sources of Sokoto history.

The didactic genre, which is at the heart of our studies, is the genre that covers those poems that
were composed to aid the teaching of various sciences. They were so common in Sokoto that
they covered virtually all the branches of Islamic sciences and Arabic grammar. Interestingly,
Abdullah ibn Fodio wrote a poem on the knowledge of Arabic prosody (al-‘ariid) to teach the

knowledge of poetic metre.

At this juncture, it is necessary to clarify that poetry in learning is not unique to the Sokoto
caliphate or the 19th century. As previously stated, this practice has long been a feature of
Islamic culture. Poetry is evident in learning in Bilad al-Sudan? for various reasons. In the
context of Sokoto, Last (2011) suggests that this may be due to the shortage of paper, which
drives memorisable knowledge. Another point of view, expressed by Last (2011) and Bobboyi
(2008), is that the prevalence of poetry in Sokoto literature was to facilitate the dissemination
of knowledge. This is undoubtedly true as poems are easier to memorise, appeal to the literate
and illiterate, young and elderly, and do not respect gender barriers. The use of poetry in

different languages, like Hausa, Fulfulde, and Nupe, also made these easier.

Sokoto scholars and leaders have used a variety of methods to convey their messages to the

populace. They tried to bring basic knowledge to the masses as against the culture of making it

2 Land of the Blacks: A term used in referring to modern day west Africa and a large part of sub-Saharan Africa.
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appear as something rigorous that is only attainable by few individuals. Abdullah ibn Fodio, for
example, authored a “localised” tafsir book that only covers information that the locals are
familiar with (Oyelami, 2022). In the case of poetry, there has been some evidence for its
deliberate use for “localisation” of information. For example, when discussing his brother and
teacher Uthman’s dawah efforts, Abdullah ibn Fodio emphasised that the latter travelled to call

people using poems he had composed in their local languages (Ibn Fodio, 2018).

Uthman himself explains in a Fulfude poem why he prefers to engage with the people in this

manner:
Nufare nde am yusbango en baabuwol kire

Mi yusbira ngol Fulfulde Fulbe fu yeetoye

To min njusbiri arabiyya aalimi tan nafi

To min njusbiri fulfulde Jaahili Faydoye

My intention is to compose a poem on the (prostration) of forgetfulness

I intend to compose it in Fulfulde so that Fulbe® could be enlightened.

When we compose (a poem) in Arabic, only the learned benefit.

When we compose it in Fulfulde, the unlettered also gain. (Bobboyi, 2008, p. 125)

According to this poem, it is safe to conclude that in the Sokoto learning system, Arabic poems
are for the learned, and mother tongue poems are for the commoner. This same criterion appears
to have been employed by Boyd and Mack (2013) to distinguish the targets of Nana Asmau’s
poems. According to these researchers, her Arabic poetry, Medicine of the Prophet, was aimed
at scholars. On the other hand, her first Hausa poems, Praise of the Prophet and The Path of
Truth, which deal with rather elementary issues on faith and morals, were written to foster the

religion of the ordinary folk.

Poetry in Qur’anic and Tafsir studies in 19th-century West Africa
In order to conduct a wholistic study on poetry used in the study of tafsir and Qur’anic sciences,
we have decided to make our analyses under two sub-topics: Full-text usage and In-text usage.

Full-text usage here refers to the use of poetry in authoring a whole book or treatise. On the

3 A name for an ethnic group: also called Fulani or Futa. They speak Fulfulde language.
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other hand, the in-text usage refers to how poetry is used in prose books of tafsir or Qur’anic

studies and how other books reference tafsir or Qur’anic studies using poetry.

Class I: Full-Text Use Of Poetry
1. Muhammad Bello’s al-Qasidat fi mawda’ al-Kur’an wa ma’nihi wa nisbat al-Fatiha

minhu

This work is a poetic treatise made up of 62 verses. It is probably because of its small size that
it has been published along with the author’s riwayah tafsir work - Gayat al-Su’l Fi Tafsir al-
Rasiil. However, Dr. Ahmad Murtala, who made the tahqiq of both works, has noted that this
combination was made to allow Muhammad Bello’s works on Qur’anic studies to be in single

volume (Murtala, 2010).

al-Qasidat fi mawdii” al-Kur’an is a general introduction to the themes of the Qur’an and a
concise explanation of surat al-Fatiha. While it is not new nor uncommon for scholars to focus
on surat al-Fatiha exegesis (see. Murtala, 2010, p.16), Muhammad Bello’s idea of writing this

as a poem is quite unique.

Muhammad Bello began this poem with the customary preamble praising Allah, requesting His
blessings on the noble Prophet (v. 1-4), and introducing this work (v. 5-8). He continued by

discussing the “purpose” of the Qur’an content (v. 9-11):

l).c)aﬁ‘,dy\fm\'éé\.m &!i}aégbﬂ\@” !‘_5
e 1y, a0t
e llae ll Celss ot ) ) st ) bl

The main aim of the Holy Qur’an is to call to
The worship of Allah, the Exalted and Sublime
Principles and juristic rules are in it
Encouraging promises are mentioned therein
Glad tiding is given as encouragement

While warnings of punishments are mentioned to discourage lack of obedience (Ibn Uthman,

2010, p.22)
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After stating the “purpose” of the Qur’an, he went ahead to talk about the core content of the
Qur’an. He mentioned that the Qur’anic discourse revolves around seven issues (v.12-14): al-
Rububiyah (Divine lordship), al-Nubbuwah (Prophethood), al-Ma ‘ad (Resurrection), al-Ahkam
(injunctions), al-Wa ‘d (Glad tidings), al-Wa 1d (Warning), and al-Qissa (Stories). Muhammad Bello
would proceed to expatiate on these themes in subsequent verses (v. 15-52). However, for
clarification, Muhammad Bello is not the first to classify the themes of the Qur’an as seven;
instead, it is something often cited in ‘uliim al-Qur'an literature (see. Ibn Juzayy, 1995, p.5).
Moreover, some contemporary authors have also come up with various classification (Demirci,

2018).

One of the most intriguing parts of Muhammad Bello’s poetic lines is his discussion on al-Qissa
(stories of the Qur’an) (v. 39-52). Although the author has not mentioned the details of any
story, he has discussed virtually all theoretical matters about this concept. He defined al-Qissa
as the past stories of those things that happened to the Prophets and those people who were
doomed (v.39):

e ab il el Sy Al Sl aaad

Muhammad Bello discussed the purpose of these stories, their themes, their place in tafsir, their
repeated character, and the rationale behind this. He also highlighted the concise-succinct and

broken-complete dichotomies associated with the concept of al-Qissa.

The second but shorter section of the work discusses surat al-Fatiha, the first chapter of the
Qur’an. Muhammad Bello mentioned at the beginning of his poem when discussing the intent
of his work that al-Fatiha is the amalgam of the (seven) themes of the Qur’an (v.5). Here, he

elaborated on how each verse of the surah demonstrates this fact.

QD 4atls & Ja Led s 33313 Caegdl
ala S g 51 ) b Jua s (e & Ligle ) U
(88 Lo Unad () o g Sl e gy G e S
& Al 8 ael yS O jeds Sl aaas 4
Sladl 28 gy Lall alad CARICER 0% P
Cae ped Glall Y5 ) Ea s A adY) (aiad s

If you understood that, then take my word

On what is contained in surat al-Fatiha
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As for the attributes of Allah, they have been expressed
In the first two verses, completely.*

Hereafter, Glad tidings and warning

Their meanings are hidden in “Malik yawm al-Din.”
Worshipping is evident in “n‘abudu.”

In the “al-mustaqim”, it was explained®

Then prophethood is clarified in “an‘amta.”

And a story as well as shown in it

The story of the nations flows from “gayri.”

Up till “wa 1a Dalin”, in them are the doomed

Muhammad Bello’s poem ends with a prayer and seeking blessings on the noble Prophet (v.
59-62). Despite its brevity, this work acts as a conceptual map of the Qur’an for its reader and
memoriser: It summarises the “key concepts” in the Qur’an. It also offers an exegesis of al-
Fatiha or at least one that gives the reader a general understanding of the surah’s broad (deep?)

meanings.
Abdullah ibn Fodio’s Miftah al-Tafsir

This is the largest poetic work on Qur’anic sciences authored by any Sokoto scholar in the 19™
century. As the name “Miftah al-Tafsir” (The key of Tafsir) implies, Abdullah ibn Fodio sought
that the work would serve as a map legend for students of the Qur’an exegesis. The work
contains 1194 verses. However, unlike Muhammad Bello’s work, this is not an original
composition per se, but poetic summary of contents from the two works of al-Suyuti (d.
911/1505), namely al-Itqan fi ‘Uliim Al-Qur’an and al-Nigayah (Ibn Fodio, 2011). These two

works are proses; the first is a famous book on Qur’anic sciences, while the other is a discourse

4 First two verses here refers to “Cralall &5 & 22557 and “am 5 (22 5 since the Maliki school and Warsh recital,
which the Sokoto scholars follow do not accept “as 3 (23501 dif alu” as a part of al-Fatiha (see. Oyelami, 2022).
(For detailed information on the status of “am 3 (a2 5 & a2 see Ibn al-Arabi, 2003 vol.1)

> This is to say while the obligation of worship was mentioned in the verse “‘uild )5 ¥ai AU (it is You we
worship and You we ask for help” the system of worship was explained in “asitall 1 52all U (Guide us to the
right path”. Thus, worship is will not be established according to individual will but according to what is dictated

in the “right path”- which is interpreted as the Islam, Qur’an, Sunnah etc. (see. al-Baghawi, 1989)

www.internationalstudentsymposium.com



8 Ulusl Srenci S ULUSLARARAS]
. uslararasi Ugrenci Sempozyumu S OGRENCI

SEMPOZYUMU

International Student Symposium

A

of fourteen knowledge, some of which are under Qur’anic sciences (see. al-Suyiiti, 1985; 2008).

A comprehensive comparison between the poetry lines and the two works of al-Suyt1 is beyond
the scope of our present study. Nevertheless, we are confident that it will be a valuable research
study. Meanwhile, in the text in question, rather than just making a verbatim transfer of words
into poetic lines, the author made a “remix” of the two works of al-Suyuti. He summarises
statements from his sources, sometimes rearranging the ideas to fit in poetic rhythms or perhaps

just because he felt the new arrangement is more logical.

Ibn Fodio opens his work with the introductory topics of the a/-Nigayah, hence his first lines
were not on Qur’anic sciences but rather fundamentals of the religion (Ustl al-Din). He
continued to talk about theological matters -divinity, prophethood and sam‘iyat (reported
matters)- until verse 35, where he defined the knowledge of tafsir as the knowledge with which
the conditions of the book of our Lord, the Almighty and the High, is studied!.

Jall el Uy S Jisal e dmparale

After the definition of tafsir, Ibn Fodio went on to talk about various knowledge in ‘uliim al-
Qur’an. He generally did not state controversial views nor give examples of verses as al-Suyiitt
would do. Thus, the work aims to give reciters and memorisers an overview of what each
knowledge entails. Abdullah ibn Fodio would later summarise this work as Sulalat al-Miftah,
a briefer poem we left out of our analyses. In 2009, Dr. Muhammad Tukur Muhammad Sani

Argungu wrote this work’s explanation (sharh).

Nana Asmau’s Al-Qur’an

This poem is a mnemonic technique for teaching beginners the names of the Qur’anic surahs,
and its versions being in Arabic, Fulfulde, and Hausa makes it accessible to all members of the
community. (Boyd and Mack, 1997). It is a relatively short work with 30 verses. Although the
Arabic version is not available to us, researchers who compiled Nana Asmau’s works have
provided the Hausa version and rendered it into English while maintaining the Hausa intonation

of the surah names- a version that might have made it lose its rhythms and poetic sweetness.

! al-Suyiiti’s definition in al-Nigayah is *“ 3: 2V Gl J) sl e 4 sy ale” (The knowledge in which the conditions
of the glorious book is studied). Therefore, Ibn Fodio, while rendering this defintion to poetic form, added “Lu”
(our lord) making it the possessor of the “<li” (the book). He also, with the intent of creating a rythme to fit
“Jlsl”, added an additional attribute to “lu,” therefore creating a new statment: “The book of our Lord the
almighty and the high” in lieu of the initial “the glorious book™.
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Na rOKi Sarki Rahimi J alia na yi kira,

Da barkacin Alhamdu da suratul RaKara.

Da Ali Imrana dud da Nisa'u Ma'idatu,

Lan'ami La'arafi hal Lanfali dud da Rara.

Da barkacin Yunusa hal Hudu Yusufu duk,

Da suratul Ra'adu Ibrahirna hal Hujura.

Da suratun Nahali hal Subahana Kahafi kaza,

Kahe da Dahe da alhonnassu na yi kira.

Da Anbiya'u da Hajji da Murninina kaza,

Da suratun Nuri hal FurRanu hal Shu'ara. (Boyd and Mack, 1997, p.438-439).
I pray to God the Glorious

Through the honour, Alhamdu and the sura Bakara

And Ali Imrana and Nisa'v and Ma'idatu,

Lan'ami, La'arafi and Lanfali and Bara

Through the honour of Yunusa and Hudu, Yusufu all,

And the Ra'adu sura, Ibrabima and Hijira

And the sura of Nabali and Subuhana, so also Kabafi,

Kahe and Dahe through their honor.

With Anbiya'u, Hajji, Muminina and

The sura of Nuri, also Furkanu, and Shu'ara, (Boyd and Mack, 1997, p.41).

In the first five verses of the poem, as we can see, the composer Nana Asmau presented this
poem as a prayer using the honour of the surahs. Even though she maintained the orders of the
surahs, she chose not to employ the common names of all the surahs. In some cases, she used
their first verses (perhaps for the sake of rhythms). For instance, she called the first surah (al-
Fatiha) Alhamdu and the 19" surah (Maryam) Kahe (Kaf-Ha-Ya-‘Ain-Sad). Meanwhile, the

pronunciation of “Taha” as “Dahe” has some geographical significance. Firstly, the Hausas
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The Fulfulde handwritten version of Al-Qur’an obtained from Papers of Jean Boyd, SOAS
Source: http://digital.soas.ac.uk/ASMAQ00005/00001

1. Abdullah ibn Fodio’s al-Fara'id al-Jalilah wa Sa’it al-Fawaid al-Jamilah fi ‘Ulam al-Qur'an

This is another work by Abdullah ibn Fodio on Qur’anic sciences. It contains 393 verses on
some topics concerning the Qur’an, the ethics of the people in relation to it, and the ethics of
its teaching, study, and memorisation. Similar to Miftah al-Tafsir, the content of this book is
not original; rather, it is a poetic adaptation of some subjects from al-Shawshaw1’s (d.89/1494)
al-Fawdaid al-Jamilah fi al-Ayat al-Jalilah (Ibn Fodio, n.d.). Although al-Shawshaw1’s work
has twenty chapters (al-Shawshawi, 1989), Ibn Fodio only chose to discuss seven of them in
his poem: the revelation of the Qur’an, the art of its recitation, Qur’anic education, the

conditions of the Qur’an, the conditions of those who memorise it, and its virtues.

The work begins with an introduction not seen at the beginning of al-Shawshaw1’s work,
wherein Ibn Fodio described the Qur’an as the best book given to the best messenger. He
continued by emphasising the Qur’an’s expansiveness as a source of knowledge, how all

science develops from it and that everything that contradicts it is rejected (v.6). After talking
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about the Qur’an and the knowledge it contains, Ibn Fodio went on to talk about Islamic
knowledge and its significance where he extolled the scholars of Qur’anic sciences, with

particular mention of al-Bulqini (d. 824/1421) and al-Suyiti.

Abdullah ibn Fodio’s al-Fara’id al-Jalilah is distinct from other works of “ulim al-Qur’an
based on the topics he selected. They are not broad topics ‘uliim al-Qur’an but primarily those
relating to ethics and virtues vis-a-vis the Qur’an. Thus, one sees him talking about the

injunctions on these topics. For example:

Marse (51 il alayl xie a3 5 b ales
LY e Soandl H3as el ol ooy ks gl
o e dioa famaall s il i g

It is allowed to charge a fee for teaching it

Absolutely, according to Imam Malik.

Its absolute prohibition is the opinion of Ibn Thabit!

However, some allow it as a reward.

However, Malik’s words are authentic

his hadith is agreed upon and clear (Ibn Fodio, n.d. p. 99)

Class II: In-Text Use Of Poetry in Qur’anic And Tafsir

The largest tafsir book from Sokoto, Diya’ al-Ta’wil Fi Ma ‘an al-Tanzil, has largely shown
how poetry is utilised as tafsir. In numerous parts of the four-volume work, the reader will

observe how some poems are employed to decode linguistics issues and elaborate on topics.

Similarly, the author makes references to texts written in poetic styles.

An example of the use of the poem in solving linguistic issues can be seen in the explanation
of surat al-Anfal verse 61, “alall faaldl 33 &) & e (855 10 72l Ll 1,858 )5 (And if they
incline to peace, then incline to it [also] and rely upon Allah. Indeed, it is He who is the Hearing,

the Knowing.)

! Imam Abu Hanifa, Nu’man ibn Thabit (6. 150/767). The Imam of the Hanafi school of thought.
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While explaining why a feminine pronoun was appropriated to sa/m (peace) while it is indeed
a masculine word, Abdullah ibn Fodio gave two reasons: Firstly, it could be because the word
represents a feminine noun musalamah (reconciliation). Secondly, it could be that the word
salm (peace) assumed the pronoun of its opposite sarb (war). In order to show that this form of

speech is known in Arabic pragmatics, he cited this poem:

£ oA Jem Ll (e S Lol 4 i e lgie 3 B 2

You can take as much of peace as you want;
As for war, a sip of its breath is enough for you! (Ibn Fodio,1961, vol.2 p.61)

In the poem above, sa/m and harb were placed beside each other, each taking the pronoun of
harb. Meanwhile, the use of the poems to explain the use of some lexicons or grammatical
structures in the Qur’an is as old as the science of tafsir itself. The encounter between Abdullah
ibn Abbas and Nafi ibn al-Azraq is commonly reported; when the latter approached the former
and persistently questioned him on the meaning of scores of Qur’anic vocabularies, Ibn Abbas

profoundly responded with poetry citations. (see. al-Suyiitt, 2008)

Talking about using poetic texts as a reference, we can also see that in Abdullah ibn Fodio’s
work. Under the exegesis of surat al-Tawbah verse 12, he criticised Baydhaw1 for rejecting a
particular recital. To substantiate his view on the recital’s correctness, Ibn Fodio quoted al/-

Shatibiyyah, the famous qiraat manual (Ibn Fodio, 1961).

Under the exegesis of surat al-Nisa verse 48, when discussing the concept of shirk (partnership
with Allah) and magfirah (forgiveness), Abdullah ibn Fodio mentioned the beliefs of the
Mutazila, Khawarij and Murjiya on this topic and criticised them accordingly. Upon defining

the belief of ahl al-sunnah wa al-jama‘ah, he summarised in a poetic line he quoted from one

Tabhir ibn Ibrahim:
(8 S5 pgiasa Olandd agil 4 all
g5 3k a3 glaa¥l Ul 8 3l
ol ie Caldl) s duall 8 JPEOAPON| IEVRNEVIS SN
Al calia 5l e Y Alaaall 53 Glando e
e (A sl s Glas ) Ol Jidial) &)
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The truth is they are in two categories

The believers and the disbelievers, as for the second...

they will be in hellfire forever, based on consensus

and that is indeed a blow

the one who protects his life from sin

will be in paradise, and the other will be far from him

apart from him, there are two; one who commits minor sins

only, and the one that commits major sins

If he repents, he attains paradise; say that for the duo

For mercy and the other is based on wish (of Allah) (Ibn Fodio, 1961, vol. 1, p. 186)

After reviewing some examples of the usage of poetry in prose works on tafsir and Qur’anic
sciences, let us see how knowledge of tafsir and Qur’anic sciences is included in poetry that is

not based on these sciences.

Nana Asmau’s poem 7The Path of Truth is worthy of being cited here. It contains lessons on
various topics linked to religious practice and the afterlife. This composition, originally written
in the Hausa language, has 132 verses, according to the composer’s notation at the end of the
poem. Except for four verses, she used the Prophet’s names “Ahmada” and “Muhammada” in
a “da” rhyme. While the repetition of these names is necessary for the poem’s rhyme, it should
not be interpreted as a mere chorus because she has also used it in some places to invite the
Prophet’s way. This poem makes numerous references to the Qur’an and even adopts the
Qur’an’s paradise concept, giving the impression that the reader is reading a translation of some

Qur’anic verses.
The usurers will see their bellies swell bigger than gourds
In size and exposed to Ahmada.

They will rise on the Last Day as if possessed of the Devil

The Qur’an told of their fate, Ahmada. (Boyd and Mack, 1997, p.181).

Nana Asmau, the composer, depicts the condition of the usurer in the two verses (40-41)
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presented above. After she mentioned the swelling of the bellies (from fire?), she
switched attention to the punishment described in the Qur’an (Baqarah 2:275), that they will
appear like the ones seized by the Devil. Upon this, she added that this is said in the Qur’an.
Verses 93 to 103 describe paradise, lending many of the words used in surat al-Insan and surat
Muhammad. Interestingly, Boyd and Mack (1997) advised that her work in Fulfulde language
Hulnj-nde (Fear this) is best read with a copy of the Qur’an because the portrayal of hellfire in
it is basically discussed in the Qur’an. However, while this advice may be appropriate for those
unfamiliar with the Qur’an, a native and Muslim may find the poem easy to relate to. Perhaps,

the composer had written it that way so they could relate better to it.

Conclusion And Recommendations

Poetry is frequently portrayed as only a literary work in which the poet expresses his feelings
and ideas through styles and rhythm, occasionally for the reader or listener’s enjoyment.
However, poetry may not always fit into this representation in Islamic culture. It is regarded as
a wonderful tool in Islamic culture for communicating values for the reader and listener to learn
easily. The use of poetry for this purpose is well documented in Islamic history. The 19th-
century west African Muslims, like their counterparts in other areas of the world and eras,
benefited from this usage too. The foundation of the Sokoto caliphate at the turn of the 19th
century prompted a book boom in modern-day northern Nigeria. The government at the time
was working on cultural Islamisation and needed to liberalise the study of various Islamic
sciences so that everyone, young and old, male and female, may learn. Poems were used as one

of the methods to do this.

Our study focuses on how poetry was used to promote tafsir and Qur’anic sciences. Content
analyses of several Sokoto tafsir and Qur’anic science writings reveal that poetry is employed
chiefly for Qur’anic sciences, but it is rarely used for verse-by-verse exegesis, except for
Muhammad Bello’s exegesis of surat al-Fatiha. Nonetheless, as observed in the second category
of our analysis, poetry worked as an excellent tool for thematic exegesis. For instance, in Nana
Asmau’s The Path to Truth, where meanings of the Qur’an’s content are presented but not in

the order they appear in the Qur’an.

As it could be seen in Abdullah ibn Fodio’s “remix” of the works of Al-Suyiiti and al-

Shawshawi, it is safe to say that poetry plays a significant role in ‘ulim al-Qur’an. Poetry
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assisted in conveying essential literature in the area to students without requiring them to go
through the laborious process of transcribing the books verbatim or purchasing voluminous
copies. Although Abdullah ibn Fodio’s works in this line are in Arabic, implying that he
intended them for advanced students of knowledge, less technical topics such as the names of
the chapters of the Qur’an, religious obligation, and recompensation communicated in Nana
Asmau’s works reviewed are either written in local languages (Hausa or Fulfude) or translated

into these languages for the benefit of all.

Authorship in regional languages is an important technique in the Sokoto caliphate. The state’s
leadership desired to educate the populace; therefore, they chose to write in their native tongues.
Poetry in these languages is significant since it instils the desired meanings in the hearts of the
reader or listener. Those who had engaged in field research compiling Sokoto poems in the

twentieth century saw how many of these works stay in people’s hearts after a century.

One of the most important takeaways from our research is that the intersection of poetry, tafsir,
and Qur’anic sciences is not confined to lexical or grammatical decoding of the Qur’an text.
However, it should be emphasised that a large amount of this usage can also be found in
Sokoto’s tafsir writings. Aside from that, tafsir works use poetry to elaborate or summarise
essential and complex concepts, as shown in the exegesis of surat al-Nisa verse 48 in Diya’ al-
Ta'wil.

In conclusion, it may be necessary to rethink these conserved and accessible Sokoto works and
their methods to find solutions to some present didactic challenges in Qur’anic sciences. We
live in a very complex world today, which has left little time for people to learn about Islam.
Muslims do not engage in serious learning, and those outside the fold of Islam may not have
the leisure to peruse our vast library. Nonetheless, something as basic as beautiful and rhythmic

poems can appeal to a wide range of people.

As we witnessed in the work of these 19th-century west African scholars, whether or not
Qur’anic knowledge can be infused into various poetic forms is no longer a problem. Poems
like nursery rhymes are still important learning tools for kids, and many types of poetry are still
prevalent on social media. From the standpoint of a Qur’anic sciences student, writing poems
about topics such as al-wujth wa al-naza’ir and asbab-nuzill can assist people in learning about

the Qur’an. These concepts assist us in comprehending the textual and historical settings of the
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verses we read. Making thematic poetry expounding on specific Qur’an themes may also be
beneficial. For instance, a nursery rhyme discussing water in the Qur’an, describing it as Allah’s
mercy and teaching children not to waste it will go a long way in letting them learn religion and

conservation.
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Comprehensive Analysis of Environment Cleanliness
Based on Prophet’s Hadith Perspective

Iklil Athroz Arfan’

Abstract

This study aims to analyze the ahddith of Prophet PBUH on cleanliness. This research is
primarily a qualitative study that mainly extracted the source from primarily ahdadith collection
books and analyzing its content through commentary (sharh) books. Furthermore, after
analyzing directly from its classical sources, this study also tries to synthesize the ahddith in a
modern framework with regards to the health and Sustainable Development Goals. Particularly
focusing on “Clean Water and Sanitation” and “Good health and well-being” Goals. This study
will elaborate the relevancy of ahadith in today’s modern context as the most effective force
for change. In addition, this also will create an indigenous Aadith theoretical framework on
cleanliness. In the end, this study concludes that maintaining cleanliness is essential in life as it
is part of daily worship and to keep society healthy. Besides, Islam as a religion has a “khalifa
fil ardh” (representative in the world) perspective which differs from the mainstream
"ecocentrism” framework as a basis of its theoretical framework which when its applied by 1.8

billons Muslim will create a comprehensive change in the nature.
Keywords: hadith, cleanliness, environment, the SDG, health, Islamic framework

Discipline: Islamic Studies

Introduction

It is commonly known that cleanliness and hygiene are essential aspects of human's life as one
widely-known proverb tells, “One who maintains cleanliness keeps away diseases.” Especially,
during the Covid-19 pandemic that forces each of us to give more attention to our body and
surrounding's cleanliness to cut the virus transmission through various cleanliness-related

precautions such as: washing our hands, covering our mouth while coughing, regularly
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disinfecting our places, and other precautions measurements (World Health Organization,
2021). Furthermore, Islam, particularly as a religion, give a huge emphasis on cleanliness as it
is also a pre-requisite aspect that is needed to be fulfilled before performing the worship; for
instance, take ablution before performing obligatory daily prayers or cleaning the dirt or najasa
on our cloth and place. Thus, Islam as a religion does not only suggest to clean internally or
riih1 through tazkiyat al-nafs like eliminating self from hatred and envy, but also externally or

jasadi through keeping ourselves and surrounding clean (Rohmah, 2017, p.1).

The previous studies by utilizing hadith perspective regarding this topic particularly are limited
as most studies mostly focused on environmental sustainability and Islam-environment relation
in a general sense, for instance, a study by Sarkawi, et.al (2016), “The Concept of Sustainability
from the Islamic Perspective” or another study by Goktas and Chowdury (2019), with the title,
“The Role of Sustainable Development Goals on Environmental Sustainability: A Discourse
from An Islamic Perspective.” These two studies were primarily discussing the issue of
environmental sustainability that is also one of 17 goals in The Sustainable Development Goals

set by the United Nations General Assembly (United Nations, n.d).

These two studies are very beneficial to understand the general framework of Islam with regards
to the current phenomenon issue. Particularly Goktas and Chowdury (2019)'s study is mainly a
literature review study by integrating the SDGs to Islam either from ayah of Quran or Hadith.
Also, Sarkawi, et.al (2016)’s study is primarily theoretical with a wide scope of topics from

environment, social, and economics.

Nevertheless, unlike the previous study, this study is trying to specifically analyze environment
cleanliness based on Hadith’s literature in which the theoretical ground will be built upon that
distinct Islamic and non-Islamic perspectives. Then, analyzing ahadits on water and land
cleanliness while later in the discussion will be integrated as the basis to answer The SDGs
issues-particularly in Clean Water and Sanitation and Good health and well-being Goals which

as well as their figh practice and health aspect behind.

Methodology
This study is written based on a qualitative study using a literature review. The study is
conducted by firstly collecting data both primary and secondary. In which in this case, the

primary data will be ahadith regarding cleanliness, and the secondary data will be sharh books
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and other supportive essays or articles such as the SDGs essay. From those data, they will be
categorized accordingly by first analyzing its takhrij al-hadith and will be conceptualized and
analyzed based on two research questions: 1) How are Prophet PBUH’s Teachings on
Cleanliness and their application in daily life? 2) What is the main difference between Prophet's

teachings and the contemporary approach to cleanliness?

Results

Definition

According to the Cambridge dictionary clean is "free from any dirty marks, pollutions, bacteria,
etc” (Cambridge Dictionary, n.d). Whereas Cleanliness is its noun which means “The state of
being clean or the act of keeping things clean” (Cambridge Dictionary, n.d). Furthermore, in
the English language clean encompass extensive meaning not only in the sense of clean
externally, but also clean in stylistic device way or majazi which means, “honest or fair, or
showing that you have not done anything illegal” (Cambridge Dictionary, n.d). Furthermore,
the UN Human Right council's resolution in October 2021 added the aspect of a clean, healthy,
and sustainable environment as part of essential human rights (IUCN, n.d). Thus, maintaining
cleanliness as it is part of Human Rights, also consequently means the obligation each
individual should take attention to in order to establish a healthy and clean environment for the
public. Moreover, cleanliness according to the Islamic perspective has more extensive

understanding, as follows:

1. Nazafah: from the word nazufa-yanzufu-nazafatan means “clean from dirt or filths” (Al-
Maani Dictionary, n.d). This is the first step of cleanliness as only encompass the
external aspect such as body, surroundings, and other that can be perceived, also usually

are cleaned with water or cleaning tool.

2. Taharah: from the word Tahara-yathuru-tuhran wa taharatan means, “free from ritually
impure things, filth, and dirt” (Al-Maani Dictionary, n.d). Hence, it is a step above then
ndzdfah or external cleanliness as this also encompasses cleanliness in terms of worship
(ibddah) cause this tahdrah is one of the pre-requisite before prayer or tawaf. Thus, in
English, it is translated as "ritual purity" as it is also used as the name of a chapter in

most classical figh literature within the scope of worship and as the antonym term of
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najdsah (ritually impure) (Brittania Encyclopedia, n.d).

3. Tazkiyah: from the word zakka-yuzakki-tazkiyah means, “cleaning self from sins and
beautifying self with good deeds” (Al Maani Dictionary, n.d). From this definition, it
could be grasped that this word mostly refers to internal and ethical aspects. Thus, the
word tazkiyah is also used in Sufism terminology as self-purification to “cleanse the

heart from spiritual impurities” (Diyanet Encyclopedia, n.d).

Hence, the elaboration of cleanliness definition in the Arabic Language, shows that the word
"cleanliness" in Arabic has a more diverse meaning than what English has, as Arabic also
encompass ritual cleanliness (fahdrah). Also, this study will focus more on the scope of
definition number one nazdfah, but some will touch upon tahdrah as both to what extent overlap

one another.

Furthermore, after the elaboration of the definition of cleanliness; it is also important to
understand the notion of "environment." Here, the environment according to Bernard (1925),

the environment is classified into three types:

1. The Physical environment: this environment encompasses all physical surroundings, for
instance, physico-geographic that has contours such as a mountain, lake, river, and other
and inorganic things such as metal, minerals, and also, we can consider building, home,
school, as well to fall under this category. In addition to that, other perceived matter that
cannot be touched like the sun's heat, humidity, temperature, and others are also counted

as the physical environment.

2. The Biological Environment: this environment consists of organic things; from those
that can be perceived by eyes such as animals and plants and those that cannot be

perceived by eyes such as micro-organisms, bacteria, viruses, and parasites.

3. The Social Environment: this environment is the opposite type of the aforementioned
environments in which this environment is peculiarly embodied product of human
interaction vis a vis their environment in which Human being utilizes their capabilities
by transforming the environments to meet their needs such as by creating radio,

telephone, and other things (p. 322-325).
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Consequently, the scope of this study will be the “physical environment™ as this environment
is the "external" environment that can be perceived and touched, thus, a sole environment

among those three that is relevant to this study.

Hadith on Cleanliness

Prophet Muhammad PBUH is a pioneer in his time with regards to cleanliness peculiarly as
Yusuf Qardawi in his book al-Sunnah: Mashdaran lil Marifat wal Hadharah emphasized that
Arab societies prior to the prophecy era tended to follow Bedouin's culture in which they
generally do not take good attention to their health, their body, clothe, and surrounding's
cleanliness (Qardhawi, 1997, p. 368). One of the fundamental hadith mentioned by the prophet

is that "the cleanliness is part of the faith."

z0 4,

;g’_\z;“n;@\gmj‘j,Q\}Q\S&i;qazsig@wg\ s el v alo g agde ) Lo 0 3y 08 0 o5 i)
SKatle 3l 252 Hindlls sl Sl G ARaZalls sl Sl (Y15 el sl G L - S 3 - oS

Loy 54 3 Lkinsd 408 8 5355

&%

“Abu Malik at-Ash'ari reported: The Messenger of Allah (3£) said: Cleanliness is half of faith
and al-Hamdu Lillah (all praise and gratitude is for Allah alone) fills the scale, and Subhan
Allah (Glory be to Allah) and al-Hamdu Lillah fill up what is between the heavens and the
earth, and prayer is a light, and charity is proof (of one's faith) and endurance is a brightness
and the Holy Qur'an is a proof on your behalf or against you. All men go out early in the morning
and sell themselves, thereby setting themselves free or destroying themselves” (Shahih Muslim,

Chapter 1).

From this matn (text) will be analyzed through takhrij al-hadits and this is a science in hadith
literature that interests in hadith extraction and its authentication based on the study of the main
ahddith books (Abdelaal et al., 2019, 157742). This study will utilize the hadith index book
Mu’jam al-Mufahras li al-Fazi al-Hadits al- Nabawiyyah as the main reference in extracting
the hadith and the extraction will be specified only on Kutub al-Sittah. As for the extraction of
aforementioned hadith is skimmed by searching for word ¢k (Wensick, 1936, 4/33):

Table 1: Extraction of ahddith through the word s
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Shahih Muslim Chapter Taharah Bab 1 Vijleha

Jami’ al-Tirmidzi Chapter al-Da’awat Bab 86 | AT Qlsea:

Then, after analyzing the extraction of the hadith. Here, it will analyze the meaning of the hadith
particularly with regards to claY) 5hi 5 sall, Here, Ibn Utsaimin in his sharah or hadith
explanation book, explains that 5hi means 44 means that, it is half of the Iman. Moreover,
he analyses this context into two approaches: first, an internal approach which means that ) }e-U\
here is &Y oo S or cleanse yourself from shirk (associating Allah with other), second, it
also embodies external aspect means that here )@-H\ means by the state of ritually clean, thus,
it is half of Iman (faith) as taking an ablution (perform tdharah) is a pre-requisite before prayer
(shaldh) and prayer per se is directly interlinked with Iman (Uthaimin, n.d, 220). Then, after
discussing the foundation basis of cleanliness, the following part will deliver a more detailed

hadith on cleanliness, particularly concerning water and land.

Hadith on Water Cleanliness

Water is an essential aspect of life for all creatures including human beings; as the human body
consists of 55% of water, thus, they need to keep dehydrated to survive (Popkin et al., 2010,
p.1). In addition to that water is also profound in Islam as it is used to clean our body before
ibadah and to clean our home (Zahruddin and Sabri, 2005, p.1). Thus here, Prophet PBUH also
recommends us to preserve the cleanliness of the water:

A1 G0 Ul el A3 ADS (2521 Ba0h G e SN de U3 S GRAT 0B (Cimls Gopdl 08 el S Gids
a8 Oa5 & e 30 Y o) A ol 3 BR0RT G150 Y U ey e ) lom i 5k s

Abu Hurairah (May Allah be pleased with him) reported: Messenger of Allah (£%) said, "You
should not pass urine in stagnant water which is not flowing then (you may need to) wash in it"

(Shahih Bukhori, Chapter 68).

When analyzing this hadith by the method of takhrij al-hadits by searching the words: Ju and
Judsy in Mu jam al-Mufahras li al-Fazi al-Hadits al- Nabawiyyah, the result shows as follows
(Wensick, 1936, 1/233-4/506) :

Table 2: Extraction of ahddith through the words Jwand Jedin
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Chapter Ghuslun bab 1

Sunan al-Nasa’t Chapter Taharah bab 45, 139,

Ju

Sahih al-Bukhari Chapter Wudlu bab 68 WA e g
Shahih Muslib Chapter Taharah bab 94-96 AREA LR B
Sunan Abtu Dawud Chapter Taharah bab 36 AP FIER
Sunan al-Tirmidzi Chapter Taharah bab 51 o) 5 ek
Sunan al-Nasa’1 Chapter Taharah bab 45 €03,k
Sunan Ibn Majah Chapter Taharah bab 25 Yo s leh ize
Sahih al-Bukhari Chapter Wudlu bab 68 WA e g
Shahih Muslib Chapter Taharah bab 95 103 gk :a
Sunan Abtu Dawud Chapter Taharah bab 36 AP FICER
Sunan al-Tirmidzi Chapter Taharah bab 51 o) 5 ek

Y due VYA f03 leda

This hadith encompasses not only cleanliness but also the notion of figh or practice.

Furthermore, this prohibition is on the basis that the stagnant water when it contracts with

najasah (ritually dirt) it will become impure water that cannot be used for bath or ablution, and

this is only for little and stagnant water as the flowing water will eradicate the dirt with its flow,

hence, according to Imam Shafi’i when the water is a lot or flows it remains clean until the

water changes (taghayyur) (al-Khattabi, n.d, 288). Moreover, with regards to the hukm or the

legal status of relieving self in water per se, the scholars of four mazhab have a different opinion

as follows (Al- Juzairi, 1996, 1/200-202):

1. Hanafi’s Mazhab: it is haram (prohibited) to relieve self in a little and stagnant water,

whereas in a lot of stagnant water it is makrith tahrim (impermissible act). However,

when the water is flowing its legal status is makruh tanzih (quasi-permissible act) unless

the water is someone's property, then, it will be prohibited for him to relieve himself
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there when the owner prohibited it (Darul Ifta, n.d).

2. Maliki’s Mazhab: It is haram (prohibited) to relieve themselves in stagnant and less
water. Nevertheless, when the stagnant water is abundant like in the lake or big pool it

is permitted (mubdh) unless it is someone’s property and he prohibits it.

3. Shafi’T’s Mazhab: It is not haram (prohibited) for someone to relieve themselves in
stagnant water whether the water is abundant or not rather it is only makriih (detestable)
unless it is someone’s property, then it is haram for them except with his permission.
Furthermore, Shafii’s mazhab differentiates the legal status for noon and night as
according to them relieving themselves in the night is makriih even the water is flowing

and abundant as it is the home of Jinn (Nawawi, 2013, 2/873-874).

4. Hanbali’s Mazhab: It is haram for defecating both in stagnant and flowing water and
whether the water is abundant or not, unless, in the ocean. As for urinating in flooded

water, it is makrith, whereas in flowing and little water is mubah.

This detailed analysis of scholars in the legal status of relieving themselves in the water shows
how important the status of water in Islam is as it is also used to clean the najasah and the pre-
requisite before prayer. Hence, Allah SWT mentioned in the Quran regarding one of the

functions of water as follows:
AT 4y iy &) B e oyl ralall 535 e Cany iy &l o Ll (3 il (545
“...and sent down upon you from the sky, rain by which to purify you and remove from you

the evil [suggestions] of Satan and to make steadfast your hearts and plant firmly thereby your

feet” (Quran.com, n.d).

Hadith on Land Cleanliness

Cleanliness at Public Places

Prophet Muhammad PBUH has not only keen to remind his followers to clean themselves but
also to take care of their surroundings and this is manifested in one of ahadith that suggests us
to keep clean of public places as this also shows mutual respect of people by preserving the

public facilities clean. Prophet PBUH said:

G a0 Ul 06 gita (&all (5 amle &1 8 dina g paia A el () a5 L0 sk G (Blaly W
|8 " Al s adde U loa U 5%y OB OB (Jia (o Mok (e 4002 ofg il sl W G il G858 805 (3 5
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Oy el de 5 oAl i 5o ESEN e
Narrated Mu'adh ibn Jabal: The Messenger of Allah (%) said: “Be on your guard against three

things which provoke cursing: easing in the watering places and on the thoroughfares, and in

the shade (of the tree)” (Sunan Abu Dawud, Chapter 14).

Furthermore, when analyzing this hadith by the method of takhrij al-hadits by searching the
words: 25,04, and J)_» the result shows as follows (Wensick, 1936, 7/298-6/129-1/170):

Table 3: Extraction of ahddith from the words &, o, and ) »

et
. . ~ - A SJLG-L' e
Shahih Muslim Chapter Taharah bab 68
AR JL@.E )
Sunan Abu Dawud Chapter Taharah bab 14
ARRBS RN
Sunan Ibn Majah Chapter Taharah bab 21
ol
AR JL@.E 2
Sunan Abu Dawud Chapter Taharah bab 14
AR REN
Sunan Ibn Majah Chapter Taharah bab 21
S5
AR JL@.E 2
Sunan Abu Dawud Chapter Taharah bab 14
ARRFPITRTEN
Sunan Ibn Majah Chapter Taharah bab 21

As shown in the table above the narration of Imam Muslim differs from what Abu Dawud
narrated, here Imam Muslim narrated from Prophet PBUH as follows:

2

Sl i 5al - Qe lat) RS Gl B 0 - a0 Qe il (e Lad JAA (Bl dalily ol B o s
"B Osks b Ul L 1506 el S 06 A ade A s B Oty O G0k o e cand (e
el TG G g s

Abu Huraira reported: The Messenger of Allah (3¥£) said: Be on your guard against two things

which provoke cursing. They (the companions present there) said: Messenger of Allah, what
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are those things which provoke cursing? He said: Easing on the thoroughfares or under the

shades (where they take shelter and rest) (Shahih Muslim, Chapter 68).

Here, both narration of Imam Muslim (u-u\-’ﬂ\ ) 58) and Abu Dawud ( SIS Ge Sl ) 55) are not
confronting one another (Muhtalaful Hadith) as both hadith refers to the same meaning because
the definition of Muhtalaful Hadith is when two hadith contradicts one another in the meaning
and opposite one another (Tahhan, 2017, p. 71). Thus, here the word GeSdl is a majaz aqli
(figurative expression) as fa il with the meaning of maf"il is used, thus, in English is translated
as: “which provoke cursing” as these things usually become the “cause” people curse on them
(‘aldgah sababiyyah). Moreover, here the definition of (3 )-H\ (road) is the pedestrian road
where people usually passed on, hence, it is prohibited to relieving themselves in this occupied
road as it might harm and disturb the people who passed by and will be the cause for them to
be cursed by the people who are passing by (San’ani, n.d, 109). As the definition of Jan (the
shade) refers to specifically the shades like a tree where people usually take shelter on, sit under,
or rest under it. This means it does exclude the tree that is not used as a shelter as one of the
hadith narrated that Prophet PBUH has ever relieved himself under a palm tree. Therefore,
Imam Ahmad added in his narration: 4 J&is (ks 3 (the shade where people usually take a shelter
on) (San’ani, n.d, 109). In short, this hadith suggests us to keep the public place clean as both
road and shade are where people are usually taking benefit from it and in a contemporary
statuesque we can consider public garden, pedestrian road, or other public facilities under these

categories as well.

Cleanliness at Home
Prophet PBUH does not only command us to keep the public place clean but also commands
us to keep our homes clean as it is the place where we mostly spend our days, in one the hadith

Prophet PBUH said:

06 81515 3,400 Gl 3158 50 Land 2 8 FN S s Clal) Sl i ) ) 0585 el 5
. oKl ) el 0 431 ) A s adle 4 s

Narrated Salih bin Abi Hassan: "I heard Sa'eed bin Musayyab saying: 'Indeed Allah is Tayyib

(good) and he loves Tayyib (what is good), and He is Nazif (clean) and He loves cleanliness,
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He is Karim (kind) and He loves kindness, He is Jawad (generous) and He loves generosity. So

m

clean' - I think he said - 'your courtyards, and do not resemble the Jews." He said: "I mentioned
that to Muhajir bin Mismar, and he said: "Amir bin Sa'd [bin Abi Waqqas] narrated it to me
from his father from the Prophet (3%), similarly, except that he did not say: "Clean your

courtyards" (Jami Tirmidzi, n.d, Chapter 41).

Besides, when analyzing this hadith by the method of takhrij al-hadits by searching the words:
<ub and ki the result shows as follows (Wensick, 1936, 4/68- 6/483):

Table 4: Extraction of ahddith from the words <« and <k

cuh

oy

1. Sunan al-Tirmidhi Chapter Adab bab 41 €Y Qi

1. Sunan al-Tirmidhi Chapter Adab bab 41 ) o

Moreover, Abdul Haqq Dehlavi in his book Kitdb Lama’at Tangih analyzed this hadith by
firstly emphasizing on the importance of «ub (good) and <k (clean), according to him both
are synonym as <k means internal cleanliness (bdtin), whereas <akiis external cleanliness
(zdhir). Furthermore, with regards to ki (clean) he classified cleanliness into four types: a)
cleanliness of belief or fauhid by avoiding shirk (association), b) cleanliness of heart by
avoiding bad traits like hasad (envy), c) cleanliness in acquiring things by avoiding consume
haram and shubhah things, d) cleanliness in our body, cloth, place by cleaning from dirt
(Dehlavi, n.d, 451-452). Moreover, the eS-u-\ﬂ‘ ) sals (clean your courtyards) means
(4dY)) sameans to clean your home "until" your courtyards, the courtyards is mentioned
because it is the "identity" of the home and its owner as to when the courtyards are clean it will

attract guest and it shows the owner's dignity and generosity (Dehlavi, n.d, 453).

Discussion

The elaboration of the ahadith above shows the basic principle of cleanliness in Islamic
perspective compared to the mainstream's perspective especially with regards to the "zero-sum
game,” namely, a situation where someone needs to lose something before equally gaining
something (Collins Dictionary, n.d); just like in cleaning that you need to lose your stamina and

energy before gaining the "clean" of your place. In contrast, in the Islamic perspective is always
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"non-zero-sum" as not only gaining aesthetic and clean, we also receive rewards from Allah by
following the path of Prophet PBUH to keep clean and by the intention to help others in keeping
public space clean. Also, unlike “anthropocentrism" which puts the benefit of the human being
as the centre motive of action or "ecocentrism" which puts the benefit of all the ecology or
nature as the centre (ESSRC , n.d), Islam has the concept of "khilafa fi al-ardh" where
integrating the worldly affairs to hereafter where each of us will be accountable for our
relationship with nature and will be rewarded and punished for what we have been done in the
world, hence, unlike mainstream approach which only encompasses horizontal (nature and

human), Islam also encompasses vertical (God and human) (Sarkawi et al., 2016, p.116).

Moreover, the notion of cleanliness is also directly related to the health aspect, hence,
in the SDGs number 6 on Clean Water and Sanitation and number 3 Good Health and Well-
being (UN, n.d). First, the aforementioned hadith in Shahih Muslim that commands us to not
urinate in stagnant water is one of the applications of target “improve water quality by reducing
pollution” (target no 6.3) of the “Clean water and sanitation goal” (Goktas and Chowdury, 2019,
p. 289). In addition, both hadith on water and land cleanliness also support the target 3.3 (Fight
Communicable diseases) and 3.9 (Reduce illnesses and death from hazardous chemical and
pollution), this since the dirty and polluted surroundings will lead to various diseases like
cholera, typhoid, poliomyelitis (when it is in the water) or dengue fever, asthma, tetanus, (when
in the land), and other diseases as well. In short, the framework of the Islamic perspective on
cleanliness is wider and more sacred as it is not only protecting the health of community and
nature as a whole but also by relating it with the notion of ibadah (worship) as it is one of the
shart (pre-requisite) and sawab (rewards) will encourage the Muslim community to preserve

the cleanliness of the place, hence, as a result, will automatically keep the community's health.

Conclusion

According to the ahddith analysis on cleanliness, it could be concluded that the prophet PBUH
indeed commands us to keep our environment clean whether it is on the water or the land.
Furthermore, this cleanliness attitude is also applied in our daily life as Muslims in both realms
physical realm (dunya) by respecting other people through keeping clean in a public place as
well as a way to prevent the spread of the disease, and in the metaphysical realm (akhirah) as
cleanliness of our body, clothes, and place are the pre-requisite before ibdadah like shaldt

(prayer). Moreover, the fundamental theoretical difference of mainstream and Islamic
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understanding is with regards to the notion of Khalifah fil ardh (the representative in the world)
in which each of us is accountable for every deed in the world. Hence, keeping the cleanliness
will be rewarded (tsawdb). In contrary to that, the mainstream understanding is mostly
“anthropocentrism” or putting the benefit of the human being as the basis of action or
“ecocentrism" or putting the benefit of the ecosystem as the centre, and no such transcendental

framework between human vis a vis their creator.
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Hiricilik Diisiincesinin Orta Asya Ulkelerine Yansimasi
(Ozbekistan Islam Hareketi Ornegi )

Ilias Aliev!

Ozet

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan giliniimiize kadar tiirlii siyasi, itikadi firkalar ve mezhepler
ortaya ¢ikmistir. Ortaya ¢ikan her mezhep, kendi mezhebini hak olarak kabul gérmiigler. Bunun
yani sira her biri hak oldugunu iddia ederek, bir takim dini, siyasi v.b. gerekgeleri ortaya
koymuslardir. Islam’in ilk donemlerinde ortaya ¢ikan harici firkasi da kendilerini, ‘hak yoldan
ayrilmadik’ seklinde nitelerler. Hariciler firka olarak tarih sahnesinde Hz. Ali déneminde

meydana gelen Siffin ve Tahkim olaylarinin bir sonucu olarak bilinmektedir.

Harici firkasiyla ilgili bilgiler genelde diger mezhep mensuplar tarafindan telif edilmis tarihi
ve makalat tiirii eserlerde yer almaktadir. Bu bilgilerden yola ¢ikarak bakacak olursak, bu firka
mensuplarinin asir1 derecede kati ve sert, bir seyi anlamalar1 olduk¢a gilic ve ayn1 zamanda
diinya’ya bakislar1 oldukca dar bir gergevede olduklarmi anlamaktayiz. Isbu sebepleri takip
ederek giiniimiiz Islami hareketlere baktigimiz zaman ayni sert tavr1 gormemiz miimkiin. Bu
amagcla ele alacagimiz bu konuda Islamiyet’in ilk donemlerinde ortaya ¢ikan harici firkasmin
giiniimiiz Orta Asya’da ortaya c¢ikan Ozbekistan Islam Hareketine kiyaslayarak ele almaya

calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Haricilik, Ozbekistan Islam Hareketi, Terdr

Giris

Sovyetler Birligi'nin ¢kiisiinden sonra diinya, Orta Asya cumhuriyetlerinde Islam'm yeniden
dogusuna tanik olmustur. Islam dini Orta Asya topraklarinda en ¢ok mensubu bulunan bir
dindir. Genelde buradaki iilkeler’in %80°1 Miisliimandir (Bodur, 2004: 41). Miislimanlig1 bu

cografya’da hakim kilmada sufi renk tasiyan ve Hanefi Ogretilerle sekillenen geleneksel

! Yiiksek Lisans Ogrencisi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Ensitiisii, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim
Daly, Islam Mezhepleri Bilim Dali
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sunnilik 6nem arz etmektedir.

1990’Ih yillarda bagimsizligini yeni ilan eden cumhuriyetlere diinya capinda faaliyet
gostermeye baslayan islami hareketler birer tehdit unsuruydu. Ozellikle Sovyet askerleri
Afganistandan ¢ekilmesiyle birlikte tiim teror 6rgiitleri bu iilkede faal olduklar1 malum. Cografi

acidan yakinlik s6z konusu olan bu devletler diinya goziinde 6nem arz ettigi sdylenilebilir.

Orta Asya’daki iilkeleri radikal Islam’m durumu bakimindan ele alirsak, Miisliimanlar
sayisindan en biiyiik iilke olarak Ozbekistan’da, bagimsizlik yillar1 boyunca dini faktorii
siyasallastirmaya ¢aligan Islami hareketlerin ana figiirlerin neredeyse tiimiinii siyasi sahadan
¢ikarmak miimkiindiir. (Tasdemir,2016, s.101) Orta Asya iilkelerinde Islam’in
siyasallagsmasimin toplumsal nedenlerinden biri, genel sistemik kriz, toplumun yeniden
ekonomik diizenlenmesindeki zorluklar ve ayrica insanlart siirekli hayal kirikligina yol agan,
tiim sosyal tabakalarin toplumsal statiisiiniin diisiiriilmesidir. Bu kosullarda, en savunmasiz
toplumsal tabaka temsilcileri, Sovyet doneminde kaybolmus otantik, dini, kiiltiirel degerlerine

geri donmeleri bu durumdan tek ¢ikis yolu olarak gérmiislerdir.

Harici Mezhebini Hazirlayan Sebepler ve Fikri Yapilanma

Harici kelimesi, Arapgadaki h-r-¢ kelimesinden tliremis olup ¢ikmak, itaatten ayrilip isyana
yonelmek, saf degistirmek v.b. maanalara gelen hurli¢ soziinden tiiretilimstir. Terim olarak
siinni kaynaklar ve cagdas arastirmacilar tarafindan: ‘Dini ve siyasi konulardaki agir1 goriisleri
ve faaliyetleriyle tanman ilk firka’ olarak belirtilmektedir. (HARICILER - TDV Islim
Ansiklopedisi.) 1slam diisiince tarihini arastirmada &nemli batili arastirmalarindan W,

Montgomery Watt harici kelimesini su sekilde agiklamaktadir:
‘Hariciler Hz. Ali’nin ordusundan ‘ayrilan’ veya ‘uzaklasan’ kimselerdir.

1. Onlar kafirler arasindan ayrilarak Allaha ve Resiiliine hicret edenlerdir.’”> Bu da

kafirlerle her tiirlii sosyal bagi koparmaktir.
2. Onlar ayaklanma anlaminda Hz. Ali’ye kars1 ¢cikanlardir. (Harace ald).

3. Onlar kilin1 kipirdatmayanlara karsi, disara ¢ikarak cihada aktif bicimde katilana

kimselerdir. Her iki ziimre ile disar1 ¢ikma (hurli¢) ve kilin1 kipirdatmama (ku’ad)

2 En-Nisa 4/100
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kuranda birbirine zittir. 3’

Biitlin bu yorumlar, kimi arastirmacilar ya da bir mezhep mensuplar: tarafindan ele alinmigtir.
Ancak, bu yorumlart ne zaman ve hangi donemde kullanildigin1 bilmek Onem arz

etmektedir.(Watt, 2020 s. 48)

Harici firkasinin mensuplar1 kendilerini ¢ogu kez ‘surat’ ismiyle adlandirmaktadirlar. Bu
kelime, Arapgadaki ‘sari’ kelimsenin ¢ogulu olup, sozliikkte, satan/satici manalarim
vermektedir. Bu firkaya muhalif olanlar ise baska isimlendirlemeler de yapmistir. islam
tarihinde gerceklesen Siffin savasinda birilerinin hakem tayin edilmesinde ‘Hiikiim ancak
Allah’indir’ seklinde verdigi tepkisinden dolayr Muhakkime veya Muhakkime el-Uld olarak
isim verilmistir. (El-Es’ari, 2019 s.100) Hz. Ali’den ayrildiktan sonra Harfira bolgesinde
konakladiklar1 i¢in Haririyye olarak, burda Abdullah b. Vehb er-Rasibi’yi lider olarak ilan
ettikleri i¢in Vehbiyye yada Rasibiyye gibi isimler kazanmislardir. (Kut/u|2008 s. 71)

Sosyal ve Kiiltiirel Sebepler

Harici mensuplar1 daha onceleri ¢dlde bedevi bir hayat siirdiiriiyorlardi. Islam’in gelmesiyle
beraber ¢ol haytindan yerlesik hayata gegmeye basladilar. Bu degisim ciddi sekilde 6nem arz
etmektedir. Insanlar yerlesik hayata ge¢mekle, hayat tarzlarmi degistirmis olmuyorlardi.
Eskiden ¢l hayatinda sinirsiz gii¢’e sahip olmanin, 6zgiir davranislarin yerini islam degerleri
kusamisti. Miisliman olmakla birlikte yiizeysel bir dindarlik ortaya ¢ikti. Miisliimanlarin
namaz kilmakla alin ve dizleri nasir baglandig1 ve Kuran’1 anlamak ile ¢aba gostermeksizin,
yiizeysel olarak okuma baglilig1 s6z konusuydu. (Kutlu/2008 s. 79-81) Haricller genel olarak
arap toplumunun yoksul, maddi durumu iyi olmayan, ilimle ugragmayan kimselerden meydana
geliyordu. Bu topluluk, sosyal ve ekonumik agidan en mahrum, en alt diizeydeki siniflardan

olusmaktaydi.(Yildiz, 2010 s. 56)

Hariciler’in Kabilesel Kokleri, bildigimiz tlizere genellikle Temim, Bekr, Hanife ve Seyban
kabilelerinden geliyordu. Bunlar igerisinden 6zellikle Temim kabilesinin ayr1 bir yeri vardir.
Temim kabilesi, miladi VI. Asirdan itibaren Necd’i, Bahreyn ve Yemameni igine alan genis bir
cografya igerisinde yasiyorlardi. Temim kabilesinin ilk miisliiman olusu hicret’in 9. yilizyilini

bulmaktadir. Rivayetlere gore, Utarid b. Hacib, Akra b. Habis gibi kabile mensuplari

3 krs. Bt-Tevbe 9/83-84
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Peygamber efendimizin yanina 70 veya 80 kisslik heyetle geliyorlar. Dostluk antlagmasi
yaparak miisliman oluyorlar. Bu esnada Temimliler sert ve kaba tavirlariyla Peygamber

efendimizin kapisini ¢alarak, disar1 cikmasini séyledikleri nakledilir.(Y1ldiz, 1999 s. 47)

Harici firkaya mensup kisilerin kabilelerine baktigimiz zaman Mekke ve Medine sehirlerde
yasamayan, dagda veya kdyde yasayan bedevi topluluklar olusturmaktaydi. Bu itibarla Harici
firkas1 dah ¢ok ¢dlde yasayan, medeni hayata yeni giris yapan, bedevi Arap karakterlerini
tasimaktaydi. Islam’in genislemesiyle beraber fetihler baslamadan 6nce firka mensuplari ¢olde
hayat stirdiiriiyorlardi. Basra ve Kiife bolgekeri ele gegince bunlar oraya yerlestiler. Burada
hayat ¢olden daha kolay sartta oldugu i¢in yiiksek bir seviyede orgiitlenmislerdi. Fetih
hareketlerinde 6nemli katkilarda bulundular ve ailelerine yetecek kadar devletten maas
aliyorlardi. Ancak, biitliin bu degisikliklere ragmen Hariciler’in karakterleri degismemis, fikir
diinyalart ayn1 sekilde devam etmekteydi. Yani eski gdcebe hayatinda yasamaya devam
etmekteydiler. Siiphesiz bu degisim de toplumun gec¢misteki gelenek ve aligkanliklarini

birakamadiklar1 sosyolojik bir gergeklik olarak nitelememiz gerekir.(Y1ldiz, 1999 s. 51)

Siyasi Sebepler

Hemen hemen biitiin tarihgiler, Hariciler’in dogusunu Siffin Savasi, Hakem Olay1’nin kabuli
ve bunlarin sonucunda Hz. Ali’nin ordusunun karsi karsiya gelerek boliinmesi meselesine
baglamislardir. Ne kadarda bu firkanin dogusunda etki eden bu saydigimiz olaylar 6nem arz
ediyor ise de, bunlarda 6nceki Hz. Osman’in hilafetinin son yillarinda gerceklesen sosyal ve
siyasi kanisikliklar ve firka mensuplarinin fikri diinyasinin arka plant bos oldugu géz 6niinde
bulundurursak daha dncelerde ortaya ¢ikmaya basladigini gormemiz miimkiin. Hz. Osman’in
oldiiriilmesi, Islam tarihinde ¢ok énemli sonuglari olan yeni bir ddnem baslangici olarak kabul

goriiliir. (Akarsu, 2015 s. 98-104)

Ekonomik Sebepler

Tahkim olay1 ile birlikte Miisliimanlar arasinda siyasi ve itikadi agidan ilk boliinme yasandi.
Bu olay sonrasinda islam devleti resmen ii¢ ayr1 idareye boliindii. Birbirine diisman olan bu iig
grup kendilerine biat edilmesi ile birlikte bolgesel bagimsizliklarii da ilan ettiler. Bu
gruplardan birisi de siiphesiz Tahkim sonrasi Hz. Ali’nin ordusundan ayrilarak Har(ra’ya
cekilen ve Tahkim’i kabul ettikleri icin Hz. Ali ve Muaviye taraftarlarin1 tekfir ederek, bu

gruplara karsi acike¢a cihad ilan eden Haricilerdi. Elbetteki bu grubun ¢ekilmesini hazirlayan
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bir ¢cok etken mevcuttur. Bunun arka planinda ise firka mensuplarina ait araziler, servetler ve
baz1 miilklerinden s6z etmek bu firkay1 tanimamizda farkli yol ¢ize bilir.(Biiytlikkara, 2016 s.

105)

Islam tarihinin ilk halifesi olan Hz. Ebu Bekr’in hilafet donemine baktigimiz zaman bir ¢ok
olaylarla kars: karsiya kalabilriz. Bunlardan biri ‘Irtidat” diye bilinet arap kabileleri arasinda
gerceklesen tartigmalar giin yiizline ¢ikmaktadir. Bu olaylarin arka planinda ise siiphesizki
sosysal, siyasi ve elbetteki iktisadl arka plan yatmaktadir. Hz. Peyamberin hayatinin son
giinlerinde cesitli vesilerle Islam’1 ve onun kurmus oldugu Medine merkezli devletin siyasi
otoritesini kabul eden Kuzeyli ve Glineyli Araplara mensup bedevi Arap kabileleri vergilerini
de (zekatlarmi) Medine’ye géndermeyi ihmal ettikleri bilinir. Iste bu bedevi olarak bilinen
kabileler arasinda Hz. Ali ve askerlerinden c¢ekilenler bu kabile mensuplart oldugu

bilinmektedir. (Akbulut,2014. s. 136.)

Firka Mensuplarinda Gériilen Ozellikler

Hariciler, iddia ettikleri diisiincelerinde Ku’an’1n sadece bir kag ayetini delil olarak getiriyorlar,
Kur’an’a bir biitiinciil nazarla bakmiyorlards. I¢lerinde Kur’an’1 bilen, 6zellikle kiraatina vakif
olanlar vardi, ancak geneli bedevi egitimsiz ve Kur’an’a engince muttali olamayan geng bir
toplumdu. Ote yandan, siinneti ¢ok iyi bilmedikleri de agiktir. Kendileri gibi diisinmeyen
insanlar1 tekfir etmeleri, 6zellikle lider kimselerinin ilim ehli ve fakihlerinden olmadiklari

bilinen bir gergektir.

Hariciligin fikri temellerinin genel karakteristik niteliklerine sikica bagli oldugunu gérmemiz
miimkiindir. Bu fikirleri ana bagliklar altinda belirtmek mezhep hakkinda yorum yapmay1 daha

saglikli hale getirecegi kanatindeyiz.

- Bedevi ve kabilevi bir hayat tarzina sahiptirler. C6l hayatinin ¢etin ve zor sartlar
karakterlerine yansimistir. Bu nedenle yaklagimlarinda ciddi bir sertlik ve barbarlik goze

carpmaktadir.

- Dini incelikten yoksun bir tarzlar1 vardir. Ayetleri zahiri ve literal bir anlama tabi tutup anlami1

istedikleri tarza sikistirmaktadirlar.
- Fikri derinlik olmadig i¢in i¢lerinden alimler veya fakihler yetismemistir.

- Kriz/buhran donemlerinde ortaya ¢iktiklari igin “tepkisellik” mezhebin geneline hakimdir.
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- Asirt ibadet ettiklerinden dizlerinde ve alinlarinda da yaralar ¢iktig1 i¢in “kara alinlilar” olarak

tanimlanmiglardir.

- Islam’m ilk devirlerinde siyaseten Miisliiman olmus olmalar1 ve ayrica da Islam’mn kiiltiirel
ikliminden pek beslenemedikleri i¢in dinin estetigi hayatlarina hi¢ yansimamistir. (El-Es’ari,

2019.103-104)

Ozellikle biiyiik giinah isleyenin durumu ile ilgili hilkmiin kafir olarak verilmesi onlarin
nezdinde bu kisilerin katlini vacip kiliyordu. Kur’an’da ibadet etmeyenler ile ilgili herhangi bir
kisas durumu s6z konusu degilken Haricilerin bu yola meyletmeleri ancak yaptiklari akla ziyan
eylemleri mesrulastirma ¢abalaridir. Izutsu’ya gore “Hariciler’in zihinlerindeki biiyiik giinah

eylemi kiifiir ile esitti’’. (Izutsu ¢ev. Ayaz./2010. 5.28.)

Ozbekistan Islam Hareketi ve Ortaya Cikis Nedenleri

Orta Asya’da dis giicler tarafindan kurulan ilk asir1 siyasi orgiitler (Ozbekistan’da “Adolat”,
“Islom laskarlari”, Tacikistan’da “Islam Rénesans Partisi”), 1990’larin basinda ortaya ¢cikmaya
baslamisti.(Efegil & Akgali, 2003) Bu orgiitler, ilk once Ozbekistan sonra Tacikistan’1
etkileyen yeniden Islamlasma siirecine katkida bulunmustur. Baslangigta Islam Leskerleri
isimli grup altinda bir araya gelen Orgilit mensuplar1 daha sonra hareketin liderleri olacak
Yoldasev’in Adalet ve Namangani’'nin Tovbe gruplar altinda toplanmislardir. Bu gruplar
zamanla dzellikle Namangan bélgesinde islam Devleti kurma amaci dogrultusunda propaganda
ve orgiitlenme faaliyetlerine hiz vermislerdir. Bu kapsamda Ozbekistan’in cesitli bdlgelerinde
cami ve medrese gibi ibadethaneler kurmuslardir. Baslangicta siddet eylemlerinden ziyade
mesru orgilitlenme seklinde halkin glivenini kazanmaya c¢alisan 6rgiit mensuplart 1990 ile 1992
yillar1 arasinda 6zellikle igsiz geng niifustan dnemli bir destek gérmiislerdir. (Islam and Politics

in Central Asia | American Journal of Islam and Society, 2014 s.12)

Hareketin (Ozbekge: O’zbekiston Islomiy harakati) siyasi lideri Tahir Yuldasev (1967-2009),
askeri biriminin bagkani ise Cumabay Hocayev (Namangani) (1968-2001) olmustur.(E.N, 2014
s. 45.) Bu hareket 6ncelikle militan Pan-Islamci anlayis1 savunan silahli ve koktendini bir drgiit
olarak taninmaktadir. Ozbekistan islami Hareketi (OIH), 1998'de kurulmasindan bu yana Orta
Asya bolgesinde aktif bir terdr orgiitii olarak cesitli eylemlerde bulunmustur. Ozbekistan’da
1992-1993 yillarinda cumhurbaskan1 Islam Karimov tarafindan yasaklanan bir siirii Islamci

orgiitiin eski tiyeleri bu harekete destek gosterdi. Hareketin asil amaci, basta Fergana Vadisi
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olmak tizere, Uygurlarin yasadigi Dogu Tiirkistan, tiim Orta Asya bolgesi, 6zellikle Kazakistan,
Kirgizistan, Tacikistan, Ozbekistan topraklarinda Islam devletinin kurulmasiyd:. Bir baska
amac1 ise o zamandaki Ozbekistan Cumhurbaskan1 Islam Karimov’un hiikiimetini yikmakti.

(Botokaraev, 2019 s. 167.)

Muhafazakar Zihniyeti

Radikal selefi zihniyete genel itibariyla bakacak olusak en 6nemli ayirt edici 6zelliklerinden
biri, sik sik kategorik genellemeler yapmasidir. ‘Bati diinyasi islam diismamdir’, ‘Islam teror
dinidir’, ‘Dort hak mezhep haricinde kalanlarin timii sapik mezheplerdir’ gibi sdylemler
muhafazakar zihniyetin birer irilintidiir.(Koca, 2016 s. 48) Bu gruplarin o6zellikle harici
zihniyette de oldugu gibi miisliman olmayan kimseleri kafir, zindik, islam diigmani gibi
ozelliklerle dislamasidir.(Acar, 2005) Belli basli maksadina erigse bilmek i¢in her tiirlii yola
varmak, gerkirse zor ve siddet kullanmay1 mesru gérmesi énemli 6zelliklerindendir. Radikal
orgiit olarak Ozbekistan Islam Hareketinin mensuplar1 da sayet diinya kendi kaliplarina goniillii
olarak girmiyorsa bu kez onu zorla kaliba sokmakta bir sakinca gérmedikleri apagiktir.
Ozellikle Andican ve Batken olaylar1 sirasinda yerel halki zorla namaz kildirmaya, siddet
uygulayarak islam bunu gerektiriyor diye kendi fikir diinyasin1 uygulattirdigini gérmemiz

miimkiin.(Azattyk, 2019a)

Tahir Yoldasev’in Hayati

Ozbekistan Islami Hareketinin lideri ve kurucusu, Veziristan Savasi’na  katilan, bir uluslararasi
terdr Orgiitii ile yakin igbirligi i¢inde olan bir kisi olarak, el-Kaide’ye uygulanan yaptirimlarin
uygulanmasina iliskin Birlesmis Milletlerin Giivenlik Konseyi listesinde yer almaktadir. O
zamanlarin “1. Orta Asya teroristi” ismini aldi. Tahir Yuldasev, Namangan’da 2 Ekim 1967
tarihinde fakir bir ailede dogdu. Sovyet ordusunun sinirli kontenjanina dahil edilerek askerligini
Afganistan’da yapmisti. Askerligin tamamladiktan sonra, gayri resmi Islami orgiitlerin
liderlerinden biri haline gelmeye neden olan asir1 Islam’m fikirlerinden etkilendigi Namangan’a

donerek kendisini emir ilan etti.

1991 yilinda Ozbekistan yeni bagimsizligini ilan ettiginde Tahir Yuldasev “Adolat uyusmas:”

* Veziristan, Pestuca “Vezirler Ulkesi” manasina gelen Pakistan’1n kuzeybatisindaki ve Afganistan’in sinirinda
daglik ve kendi kurallar1 olan bir bolgedir. 2004-2009 yillarda Veziristan’in Islamci klanlar1 ve merkezi Pakistan
hiikiimeti arasindaki silahli ¢atisma oluyor.
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(“Adalet toplulugu”) Islamci1 orgiitiinii kurarak onderi olmus, “Islom laskarlari” orgiitiin
kurulmasinda 6nemli katkida bulunmus ve ayni zamanda “Tovba” militan grubunun
kurucularindan olmustur. (Efegil & Akgali, 2003 s. 130) Sovyetler Birligi’nin ¢okiisiinii takip
eden anarsi doneminde Namangan’da paralel iktidar yapilarini kurdu. Insanlari sahsen
yargilamis ve Namangan bélgesinin Uyci Ilgesindeki mahkiimlerin arasinda ‘kogus kidemlisi’
olmustur. 1993 yilinda Ozbekistan Cumhurbaskani i. Kerimov’un baskilarindan Afganistan’a
kagarak 1996 yilinda Juma Namangani ile birlikte Ozbekistan Islam Hareketini kurmustur.
Tahir Yuldasev’in Madamin, Muhammed ve Zohidjon isimli ii¢ kardesi 1997 yilinda

Ozbekistan’m 6zel servisleri tarafindan tutuklanmastr.

17 Kasim 2000 yilinda Ozbekistan Yiiksek Mahkemesinin karar1 ile Tahir Yuldas, Taskent’te
16 Subat 1999°da terdr eylemleri diizenledigi suglamasiyla idam cezasina mahkim edildi.
Resmi Ozbekistan, Subat 1999°da Ozbekistan’daki darbe girisiminin ana organizatorlerinden
biri olarak T. Yuldasev’i gormektedir. 1999 yilin sonu ve 2000 yilinin basinda T. Yuldagev,
Islam Kerimov’a muhalif olan tiim gii¢leri bir araya getirmek amaciyla aktif bir faaliyet
baslatmistir. (Botokaraev, 2019 s. 170) Afganistan topraklarinda saklanarak militanlarin 6nderi
olup Taliban hareketine katilmistir, NATO’nun terérle miicadele operasyonu sirasinda
Pakistan’a geri ¢ekilmisti. Ekim 2007°de Afganistan polislerinin temsilcileri tarafindan, T.
Yuldasev’in ldiiriildiigii hakkinda bilgi yayilmaya basladi, ancak Ozbekistan Islam Hareketi
temsilcileri bu bilgiyi reddetmislerdir. Ozbekistan’in Islamc1 hareketlerinin dogrudan
yonlendirme imkanmi kaybeden T. Yuldasev, Orta Asya iilkelerindeki asir1 diislinceli
Miisliman arasindaki destekgileri tarafindan yayimlanan kendi derslerini videolara ¢ekerek
Ozbekistan islam Hareketi’nin fikirlerinin yayilmasinda tesvik etmeye devam etmistir. (E.N,

2014 s. 64.)

Cumabay Namangani’nin Hayat1

Cumabay Ahmatconovi¢ Hocaev 12 Haziran 1969°da Namangan vilayetindeki Hoca-Kislak
koylinde dogdu. 1987 yilinda askerlik hizmetine cagirilarak Aafganistana giti. 1989’un
sonlarinda Orta Asya bdlgesinin en yetkili ilahiyatcilarinndan biri olan Abdivali Mirzaev’in
ogrencisi oldu. Cuma Namangani Ozbekistanda seriat devleti kurmay1 hedefleyen ‘Tévbe’
partisinin aktif olmasinda énemli rol aldi. 1992 yilinda iilkenin yapmis oldugu faaliyetlerden
otiri. 30 takipgisiyle beraber Tacikistana kacti. Tacikistan’dan Muhammadsarif

Muhammadzoda destegi ile Afganistana gecerek, kuzeydogudaki Varsaj sehrsnde yer alan
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Cemati Islam &rgiitiinden profesyonel egitim aldi. 17 Kasim 2000°de Ozbekistan Yiiksek
Mahkemesi onu 1999°da Taskent’te terdr eylemleri diizenlemek sucundan Oliim cezasina

mahkum etti.(JIeannka, 2009, s. 2-7)

Siyasi Faktorler

Hareketin kurucularinin Ozbek olmasina ve temel hedefinin Islam Karimov’u devirmek olarak
belirlenmesine karsin, kisa siirede tiim Orta Asya’da giderek daha etkin bir duruma gelmistir.
Orgiitiin en etkili oldugu bolge Ozbekistan, Kirgizistan ve Tacikistan topraklarina yayilmus
bulunan Fergana Vadisi, Orta Asya’da issizligin en fazla bulundugu yerdir. Orgiitiin
militanlariin ¢ogu Ozbeklerden olussa da Tacikistan, Kirgizistan, Cegenistan, Dagistan ve Cin
Halk cumhuriyeti’nin Sincan Uygur Ozerk Bélgesi’nden de bu harekete katilanlar ¢ok
olmustur. Bu iiyelerin ¢ogunun issiz geng erkekler oldugu belirtilmistir.(Azattyk, 2019) Orta
Asya’daki giivenlik tehdidinin kaynagi Islamlagsmanin Vehhabi 6rneginde biiyiimesidir. Alman
aragtirmacist U. Halbach’in “Orta Asya ve Kafkasya’daki Vehhabiler” makalesinde,
Tacikistan’daki Fergana Vadisi’nde, Ozbekistan’da ve Giiney Kirgizistan’da Islamci radikal
gruplarin etkisinin giliglendigini sdylemektedir.(Beyza Ercan, 2004, s. 60) Bu ayn1 zamanda
radikal sloganlarryla resmi makamlara karsi ¢ikan Vehhabi 6rnegindeki muhalefet Islam olarak

da adlandirabilir.

O.1.H.nin Faaliyetleri ve Giiniimiizdeki Durumu

OIH’nin yapmus oldugu ilk ve énemli eylemlerinden biri Kirgizistan’in Giiney Bolgesinde yer
alan Batken Vilayetinde gergeklesmis olaydir. Hareket ve Kirgiz Cumbhuriyeti askerleri
arasinda gerceklesen bu eylem 1999 ve 2000 yillarinda olmus olup, ‘Batken Hikayesi (Olay1)’,
‘Batken Savas1® ve ‘Batken Isyan1’ olarak tarihte kaldi. Ozbekistan islam Hareketi mensuplari
Kirgizistan’in ‘Telbe’ (Batken) ve ‘Bokbasi” (Os) daglarindan {ilke sinirmmi bozarak
girmislerdir. Batken Vilayeti’nin daglh tarafinda yer alan ‘Zardali’ kdytine yerlesti ve kdydeki
cami ve okulu karargah secerek 45 giin boyunca hareketin siyah bayrag: asilmisti. Adamlar
vahsice 6ldiiriildii ve rehin alindi. Sinira zorla giren hareket savagg¢ilarinin sayis1 200, 1000 kisi
civarinda olmustur. Kirgizistan’dan 1500-2000 asker 6zel olarak gorevlendirilmistir.(Azattyk,

2019)

Gergeklesen bu olay1 incelemek igin Basbakan tarafindan Batken ilce Baskani Mamataliev

Abdurrahman, Savunma Bagskan yardimcis1t Matenov Kurmankul, Savunma Bakaninin Batken
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[lge bagkan1 Bokoev Dayirbek gorevlendirildiler. Vaka yerine varmca drgiit adamlari tarafindan
rehin alindilar. Ozbekistan Islam Hareketi Kirgiz Cumhuriyetinden elli bin dolar rehin alinanlar
icin para talebinde bulundu. Olay yerinde hareketin bag liderlerinden Cumabay Namangani’nin
sag kolu Abduvali Yuldasev’’in bulundugunu Zardali koy muhtar1 tarafindan dile
getirilir.(Azattyk, 2019) Altin Cilga ( Altin Vaadi) bolgesinde Japon altin aragtirmacilar
bulunuyordu. Boélgeye giris yapan 8 terorist tarafindan General A. Samkeev, 4 Japon
arastirmaci ve tercumanlik yapan O. Canakeev’ ler rehin alindi.(Efegil & Akgali, 2003 5.130)
Durumdan haberdar olan Orta Asya iilkeleri (Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Tacikistan)
Baskent Biskekte ‘Uluslararasi Terdrle Miicadele’ Acil Durum Zirvesi gerceklestirmistir.
Kirgizistan’in o donemki Cumhurbaskani1 Askar Akaev rehin alinanlar1 azad etmesi i¢in Taliban
ve OIH mensuplariyla gériismeler saglamistir. Cumhurbaskan emiriyle Tursunbay Bakir Uulu
(1995-2000 Millet Vekili) resmi Cumhurbaskan’in elgisi tain edilerek, Afganistan bagkenti
Kabul’da Taliban’in bakanlariyla gériisme saglamistir.(Maral Radiosu, 2021) OiH’nin Lideri
Tahir Yuldasev ve Kirgizistan Cumhurbagkani el¢isi Tursunbay Bakir Uulu goériisme sirasinda
hareket lideri: ‘Kirgizistan ile savagma nietimiz yoktu, fakat siz bize engel oluyorsunuz, bize
Ozbekistana girmek igin yol saglayn’ seklinde ifadede bulunmustur. Diplomatik gériismeler
sonucunda rehinde kalan japon arastirmacilar1 ve kirgiz askerleri serbest birakilmistir. (Azattyk,

2019)

16-17 Subat 1999'da, Ozbekistan’in baskenti Taskent’te igisleri Bakanlig1 yakininda olmak
tizere ¢esitli yerlerde bombalar patlatmistir. Bombalar 16 kisiyi 61diirmiis ve100'den fazla kisiyi
de yaralamistir. Hiikiimet, bu olay icin OIH ni su¢lamistir. Ancak onlarin yaptigina dair rapor
yada giivenilir kaynak yoktur.(Zurab, 2005 s. 140.) Diizenlenen bu saldirida Tiirkiye’de Refah
partisinin de destekledigi baz1 kaynaklarda gériiliir. islam Karimov tarfindan bertaraf edilen bu
saldirtyr gerceklestiren iki sanigindan biri Tiirkiye’de 2 Temmuz 1997 tarihinde Refah
partisinin Genel Baskani Nezmettin Erbakan’in Tahir Yoldasev’e 100 bin dolar para
yardiminda bulundugunu séylemektedir.(Efegil & Akgali, 2003 s. 148)

Giiniimiizdeki durumunden séz edecek olursak dnceden de belirtildigi gibi OIH miltanlarr,
Tacikistan i¢ savasi sirasinda bu iilkedeki Islamci gruplarin yaninda savasmis ve bu gruplardan

maddi ve manevi bliylik destek gormiistiir. Ancak, 1997 yilinda imzalanmis olan baris

5 OIH’nin bas askerlerinden birisidir. Batken bélge sinirini asan ilk askerlerin lideri olarak goriiliir.
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anlagmasi ile sona ermis olmasinin hemen ardindan hareketin lider kadrosu Afganistan’a

cekilmek zorunda kalmistir.

OIH, artik eski gibi degildir. Hareketin icinde, 1980-2001 yillar1 arasinda meydana gelen
degisimler, 2001'den giiniimiize kadar yasananlara kiyasla pek onemsizdir. Ozbekistan Islam
Hareketi’nin Taliban hareketi, el-Kaide ile olan is birligi ve ondan ayrilmis Cihad islami
Birligi’nin uluslararas1 cihadi faaliyetler yaptig1 malumdur. Hareketin lideri Tahir Yuldasev
2009 yilinda savas esnasinda yaralanir budan dolay1 hayatin1 kaybeder. Boylece, Ekim 2014
tarihinde Ozbekistan Islam Hareketinin dnderi olarak Usmon Gazi segilir. Usmon, Suriye ve
Irak topraklarinda “Islam Devleti” olarak ilan edilen militanlarina katilacagmi ilan

etti.(Azattyk, 2019)

Ozbekistan islam Hareketi 2014 yilinin neredeyse tamami boyunca Tiirkmenistan siniridaki
Afganistan’in kuzeybatisindaki Faryab ilindeki askerlere karsi saldirilar diizenlemislerdir;
hareket adindan “cihad alevi’ni Rusya’ya tagimak i¢in bolge sakinlerine video mesaj1 da

yaymlamiglardir.(Kostem, 2016 s.181-204)

Ozbekistan hiikiimetin tahminlerine gére, OIH nin faaliyetleri artik eskisi gibi tehlikeli degildir.
ABD’nin Afganistan’daki terdrle miicadele kampanyasi sirasinda tilkenin kuzeyinde 6nceden
kurulmus olan hareket merkezlerinin ¢ogu ortadan kaldirilmisti. Ayrica OIH, énceki mali
firsatlarini kaybetmistir, 2002-2003 yillarinda hareket, bir biitiin olarak, Ozbekistan ve Orta
Asya’ya tehdit edebilecek boyle bir faaliyet gosteremedi.

Ozbekistan Islami Hareketi’nin bu eylemleri siiresince Ozbekistan devleti 6zellikle ABD’den
ve Rusya’dan orglite karsi kararli bir tavir sergilemelerini talep etmistir. Bu ¢abalar sonucunda,
ABD, 2000 yilinda orgiitii teror orgiitleri listesine almistir. Kararin ardindan konusan dénemin
ABD Baskan1 Bush da Ozbekistan Islami Hareketi’nin El-Kaide ve lideri Usame Bin Ladin ile
baglantili oldugunu dile getirmistir. (Kdstem, 2016 s.68)

Hiricilik ve Ozbekistan Islam Hareketinin Mukayesesi

Harici zihniyeti tarihe mal olmus, miadint doldurmus ve kaybolup gitmis bir zihniyet degildir.
Sahip oldugu kati ve kabilevi kurumsal yapinin tekrarlanabilir oldugu, c¢agimizda
Miisliimanlarin gegmistekine benzer bir siddet sarmali igerisinde bulundugu gerceginden
anlasilabilir. Bu fikrin dayandig1 temel arglimanlar arasinda yer alan iman, cihad ve emr-i bi’l

ma’ruf gibi konularin tartisilmasi halen giincelligini etkin bir sekilbe tutmaktadir. Bu olgunun

www.internationalstudentsymposium.com



ULUSLARARAS]

< FoYe RENci Din ve Islami {limler

SEMPOZYUMU

International Student Symposium

ele alinmasindaki maksat, Harici zihniyet icerisindeki anlamini izah etmenin yaninda tarih
icerisinde ve giliniimiizde halen tekrarlanabilen yapis1 dikkat ¢ekmektir. Glinlimiizde Haricilik
sOylemi anakronik gibi goriinse de mezkir konularla ilgili yaklagimlardaki paralellikler, bu
caliymayr yapma konusunda bize Adeta motive olmustur. Ozellikle Ozbekistan Islam
Hareketi’'nin 6ne ¢ikan iman-amel iligkisiyle ilgili tutumlar1 Haricilik sdyleminde merkezi bir
noktada bulunmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Mezhebin bu ilkeler ¢ergevesinde
gelistirdigi tutumun modern versiyonlari, Islam cografyasinin bircok yerinde miisahede
edilmektedir. Bazen samimiyet karinesiyle ortaya ¢ikan asir1 yorumlar, belli bir siire sonra
siddete evrilebilmektedir. Bunun yaninda bu siddet sarmalini tetikleyen saikler arasinda, Islam
diinyasinin ekonomik, siyasal ve sosyo-kiiltiirel anlamda yasadig1 derin krizlerin de etkisi
epeyce biiyliktiir. Bu kaostan ¢ikmanin topyekiin siddet oldugu fikri, belli bir siire sonra akli
melekelerin kullanilmasinin ve mutedil tavirlarin toplum nezdinde kabul gérmemesine neden
olmaktadir. Toplum, siddetin yine tepki olarak karsi bir siddet sarmali olusturdugunu fark
edemez bir taassuba siiriiklenmektedir. Bu durum ise hem Islam hem de Islam diinyas1 adina

onemli ve giincel bir sorundur.
Cehdlet ve Bilgisizlik

Hariciler, iddia ettikleri diisiincelerinde Kur’an’in sadece bir kag¢ ayetini delil olarak
getiriyorlar, Kur’an’a bir biitiinciil nazarla bakmiyorlardi. I¢lerinde Kur’an’1 bilen &ézellikle
kiraatina vakif olanlar bulunmaktaydi. Ancak, ¢ogu bedevi, egitim gdérmeyen ve Kur’an’a
engince yaklagsmayan geng bir kitleden olusmaktaydi. Bu sebeple belli basli ayetler’in yorumu
iizerinde duruyor, Kur’an’t tepeden bir bakis agisiyla, biitiiniinii kusatici bir anlayisla ele
almiyorlardi. Hz. Ali, bunlarla miinazara yaperken ayetleri delil getirmenin fayda etmeyecegini
anlamis ve onlarla konusma esnasisna Peygamberimiz’in gilizel yaklasim tarziyla

yaklastyordu.(Unsal, 2015, s. 38)

Aym sekilde Ozbekistan Islma Hareketinin mensuplar1 da harici mensuplarinda oldugu
zihniyeti tagtyorlardi. Ozellikle yukarida bahsettigimiz Batken olay: sirasinda terdristler ile
catigma esnasinda askerler tarfindan rehin alinan Bagkir milletinden bir geng’in zihin diinyasi

da asir1 siddet’e meyilliydi.(Azattyk, 2019)
Merkezi Yonetime Karsi Direnis Psikolojisi

Hariciligin ortaya ¢ikmasindaki 6nemli bir diger neden, merkezi yonetime karsi sliregelen
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geleneksel direnis psikolojisidir. Haricilerin bir firkasi olan Ibadiler de, mezhepsel fikirlerini
Hz. Osman déneminde meydana gelen bazi olaylara dayandirmaktadirlar. Ornegin Haricilerin
kendi kaynaklarina bakacak olursak Hz. Osman’a yonelik elestirel yaklagimlar
sergilemektedirler. Salim b. Zekvan’in Es-siresinde: ‘‘Sonra Osman b . Affan, Miisliimanlarin
istisaresi ve riza siyla halife oldu. Allah izin verdigi siirece O’nun kitabt ve Nebi'sinin
stinnetiyle amel etti. Sonra nihayet vakit geldi ve Osman diinyaya meyletti stinneti degistirerek
bid'atler ortaya ¢ikardi. Devlet malini akrabalar arasinda stirekli dolasan bir sey haline getirdi.
Mervan'a Iftikiyye arazisinin gelirinin beste birini verdi. Haris b. Hakem'e Bahreyn'in gelirini,
Velid b . Ukbe'ye Kelb kabilesinin gelirini verdi. Mekke ve ¢evresinin valisi olan Haris b .
Nevfel'den ( amcas1 ) Hakem'e ii¢ yiiz bin dirhem vermesini emretti. iste bu hadisede Allah'in
hiikmiinii ¢igneyerek O'nun indirdiginin disinda baska bir seyle hiikmetmis oldu.(Zekvan,
2016, s. 63) Eserde yer alan bu bilgilerden yola ¢ikacak olursak Hz. Osman ve ondan sonraki

donemlerdeki siyasi otoriteye kars1 ayaklanmalar1 gormemiz miimkiindiir.

Ozbekistan Islam Hareketi 1990°larda Tacikistan’da yasanan i¢ savaslar gibi, Ozbekistan’da da
savas c¢ikardi. Ozbekistan’da Sovyet sonrasi doénemde, Islami orgiitler arasinda Tahir
Yuldasev’in dnderliginde “Adolat” (Adalet) islamci militan grubu ortaya ¢ikmaya baslamistr.
Bu orgiit, 1991 yilinda Namangan’da Tacikistan Islami Ronesans Partisi’ne alternatif olarak
kurulmustur. Kuruldugu ilk giinden itibaren, iilkenin kolluk kuvvetleri tarafindan siki
kovusturmaya ugramustir. Uyelerinin ¢ogu tutuklandi, digerleri ise Tacikistan, Afganistan ve
[ran’a kagmust1. 1992 yilinin sonu itibariyle, iktidarin baskisina dayanamayarak “Adolat” grubu
pargalanmisti. Cuma Nemengani’yin &nderligindeki Ozbekistan Islam Hareketi “Adolat”m
yerini ald1. Ozbekistan islam Hareketi, Ozbekistan Cumhurbaskani islam Kerimov tarafindan
yasaklanan Islamci partilerin iiyelerini bir araya getirerek, muhacir bir grup olarak 1996 yilinda
Tacikistan’da ortaya ¢ikmusti. Ilk amaci Kerimov’u devirmek ve Fergana Vadisi’nde Islam

devletini kurmak asil hedeflerindendi.(Vladimirovna, 2017 s. 88)

Sonug¢

Haricilik, Islam tarihinde zuhur eden ve merkezi otoriteye baskaldiran ilk muhalif firkadir.
Cikis sebebi siyasi sebeplerle olmustur ancak zamanla itikadi konularda bid’atlara daldiklari
icin ana gdvdeden ayrilmustir. Ilk isyan eden grup olmasi, bazi konularda sahabenin genel
diisiincesine muhalif yorumlar getirmesi, sonrada bunlar1 6liimiine savunmalari, ileride islam

tarihi boyunca ortaya ¢ikacak mezhep hareketlerinin ortaya ¢ikmasina yol ¢izmistir.
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Ancak, giliniimiizde Hariciligin biitiin hususiyetlerini tasimasa da en belirgin vasiflar1 olan,
kendileri gibi diisiinmeyenleri tekfir etme, kanlarin1 ve mallarin1 helal sayma, naslarin zahirine
gbre yorum yapma, hasin sert ve kaba iislupla emr-i bi'l-ma'ruf nehy-i ani'l-miinker yapma,
insanlar1 bagkalastirip otekilestirme, daha cok Miisliimanlarla miicadele etme gibi hususiyetleri
haiz gruplar zuhur etmistir. Bunlarin kimileri, daha 6ncekilere cok benzer bir yolla silaha sarilip
can ve kana girmeye baslamiglar, kimileri de siyaset yoluyla kendileri gibi diisiinmeyen biitiin
Miisliimanlara cephe alip adeta savas ilan etmislerdir. Biitiin yonleriyle Harici olmasalar da,
Hariciligin ana karakteristigini tasimakta, bir anlamda gliniimiizdeki temsilcileri olmaktadirlar.
Haricilik, tarih sahnesinde pek ¢ok fraksiyona ve buna bagl olarak da pek ¢ok farkli anlayisa
sahip bir firkanin adidir. Gliniimiizde Hariciligin hususiyetlerinden bazilarii tasiyan Orta Asya
iilkelerdinde vakti zamaninda onemli faaliyet gosteren, &zellikle Ozbekistan’in ilk
cumhurbaskan1 Islam Karimov’un iktidarma karsi gelen Ozbekistan Islam Hareketi bu
ozellikleri tasimaktadir. Yukarida degindigimiz gibi silahla saldir1 diizenlemis, zorla rehin
almig ve hatta insan dldiirme gibi faaliyetler géztermistir. Bu da islam tarihinde zuhur eden
harici olarak bilinen sert tavirli firka’y1 glinlimiiz islam diinyasi bazi teror guruplarda gérmemiz

mumkiin.
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A

Political Use of Islam in the Madrasah Education Sector of Bangladesh: The Continuous
Reformations from 2001-2021

Jannatul Ferdaus’

Ozet

Bangladesh is the world's fourth-largest Muslim-populated country, where madrasah-based
education plays the most vital role in eradicating illiteracy from this country. Moreover, from
the economic perspective, the madrasah education sector provides easily accessible education
facilities for children from lower economic backgrounds. Generally, madrasah education is
provided through the Aliyah and Qwami sectors- the two streams of Islamic religious schools.
Nevertheless, madrasah education is encountering continuous controversies, and local and
international politics impact this education sector significantly. This article will focus on the
political impacts on the madrasah sector from 2001 to 2021, as madrasah education is
considered an integral soft weapon of Bangladeshi politics. The discussion will concentrate on
the two-education commission of 2003 and 2010 by considering the place of madrasah
education and administrative reformative actions for modernising madrasah education.
Qualitative research methods will be followed in this article by analysing the recommendations
of the two education commissions, different acts for madrasahs, newspaper reports and
exploring intellectuals' opinions. This paper will briefly describe the historical evolution of the
madrasah and shows how politics and madrasah education influenced each other even from the

birth of Bangladesh and how this culture is continuing in present Bangladesh.
Keywords: education, madrasah, secularism, Aliyah Madrasah, education commission.

Discipline: Social Science Institute, Religious Education.

Introduction

Madrasah education is one of the most controversial issues in Bangladesh. The most substantial

criticism against madrasah education is that it produces a considerable burden of unemployed
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graduates, who contribute less because of a lack of professional enlightenment based on social
needs. As Bangladesh has gone through political ups and downs on the issue of constitutional
principles and Islamic ideology, political parties changed their regulations according to their
political demands, which impacted the educational sector tremendously. Since the
establishment of Calcutta Aliyah Madrasah, madrasah education has become a soft weapon to
maintain political purposes. This paper will emphasise the madrasah sector of Bangladesh
through an analysis of education commissions of 2003 and 2010, where the first was prepared
under the Bangladesh Nationalist Party, and the latter was organised under the current
authoritative Bangladesh Awami League. The main aim of this study is to explore the impacts
of reformations on both madrasah sectors with the relevance of the implications of political
principles on this education system by applying in-depth analysis of commissions and
newspaper articles as first-hand resources and journals as well as books as second-hand
resources. With the arrival of European colonial rules and the fall of the Mughal empire, the
British east India company succeeded in ruling over the Indian subcontinent. East India
Company took supreme control over the economic system, and soon after, they interfered with
the administrative and finally the education sector of India. And from that time till today,
education, specifically madrasah education, is faced with continuous change according to the
political understanding of the ruling government. After the independence of Bangladesh, the
governments that came to power made changes in the content of madrasah education. Although
Aliya madrasah's courses consist of 40% religious and 60% rational subjects, the political
concern regarding madrasah is that this education sector will lead to the Islamization of
Bangladesh. After all kinds of shortcomings and controversies, Madrasahs are regarded as the
pioneer of religious education to strengthen the public's beliefs in the light of spiritual teachings.
Moreover, this sector is helping to uphold the literacy rate in Bangladesh. And specifically,
female madrasahs are working tremendously to enlighten girls from conservative families in
rural areas. The research is hoped to be an excellent opportunity for international recognition
of Bangladesh's religious education system. At the same time, it is thought that this study will
have an important place as one of the critical discussions about the differences in the curricula
determined by the education commissions and their effects on the madrasah system. Whether
it is the impact of the politicisation of Islam or Islamo-secularism (Chowdhury, 2020),
reformations are always welcome for the betterment of education, especially for the madrasah

education of Bangladesh. As an integral education sector, this stream also provides national
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contribution, and reformations should happen by considering the realistic social demand of

people.

The education system in Bangladesh

According to the primary data of the Population and Housing Census 2022 Bangladesh, the
literacy rate is approximately 74.66%; from 2011 to 2021, the literacy rate has increased by
22.89%. (Hasan, 2022) But the plaintive matter is that the Bangladesh government authority
just provides 2% of the budget on educational expenses for the huge, complex and diversified
education system. (Jasim, 2022) The education sector is administrated by several ministries
named as- the Ministry of Primary and Mass Education (MoPME), the Ministry of Education
(MoE), the Ministry of Religious Affairs, and the Ministry of Social Welfare. Among these
ministers, the MoE is divided into the Secondary and Higher Education Division and the
Technical and Madrasa Education Division. Education is divided into three streams, general,
vocational and madrasah education. General education is divided into Bengali and English
mediums, where the Bengali medium education sector runs through government financial aid,
and the private authority system monitors the whole English medium education sector.
Government-aided general, madrasa, vocational, and PPP (public-private partnership) schools
follow the 'National Curriculum, but the English medium sector follows two different
curriculums simultaneously, the English Medium National Curriculum and English Medium
International Curriculum of Edexcel and Cambridge. The madrasah education sector is divided
into Aliyah and Qwami sectors. The Madrasa Education Board supervises all formalities
regarding the government-funded Aliya madrasa sector. Still, the Qwami madrasas are not
under the supervision of this Board. Rather they have six individual private boards for
monitoring the Qwami madrasas, and among these education boards, the Befaqul Madarishil
Arabia Bangladesh (BEFAQ) is the largest one. Qwami madrasas' curriculum mainly depends
on the revised version of 'Ders-i Nizami', but their curriculum differs from their philosophical
aspects regarding Figh and Aqaid. After the government recognition of 'Dawra-e-Hadith' as the
equivalent to M.A. from the Islamic Studies or Arabic Department, recently a separate but
government-recognised central board (Al-Haiatul Ulya Lil-Jamiatil Qawmia Bangladesh) has
been established for arranging and issuing the certificate for this Dawrah Hadith exam, which
is regarded as the highest board exam of Qwami system. As Aliya got the same isometric

recognition as the modern general education system, students from Aliya are more advanced in
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getting higher education or job facilities. After completing higher secondary exams, they can
sit for every kind of higher education, from universities and medical to engineering schools.
There is no administrative limitation for them after 2015, when English and Bengali of 200
marks were added to the Aliya syllabus as same as the general school curriculum. Before that,
the Aliya graduates had limited opportunities to participate in every sector of higher education
for admission to higher public institutions; all students are responsible for passing their HSC
(Higher Secondary Certificate) exam with a total accreditation of 200 marks for Bengali and
English exams. (Editor's Note, 2017) But this definitive decision has made a great chance for
them to uproot any systematic hindrances when it comes to comparing them with general
students, as the Aliya students confront 1700 marks for the higher secondary exam; in contrast
to this fact, the general students encounter 1300 marks for the same exam. From this
perspective, the Aliya madrasa students are compelled to bear the burden of a huge load of
subjects to prove them worthy of higher education opportunities. The interesting fact is that,
although this system is considered as 'madrasa’, the subject distribution of the Aliya syllabus
between religious and secular subjects is 40:60. The academic structure of the Aliyah madrasa
is the same as the general educational system, wherefrom class 1 to class 5 is regarded as
'Ibtedai'; class 6 to class 10 is regarded as 'Dakhil'; class 11 to class 12 is 'Alim'; bachelor's and
master's degrees are consistently named as 'Fazil' and 'Kamil'. Since 1979, the 'Bangladesh
Madrasa Education Board' has regulated all kinds of authoritative activities of the ibtedai,
dakhil, and alim section as an individual institution under the Ministry of Education, where the
Fazil and Kamil degrees are administered by the 'Islami Arabic University, Bangladesh' from
2013. The surprising fact is that the Bangladesh Madrasa Teachers Training Institute (BMTTI)
is the only teachers training centre for government-funded madrasa teachers and can train 2,500
teachers per year, where there are around 113761 teachers in Aliya madrasas. And by
comparing with general education, there are 66 primary training institutes, 14 government
teachers' training colleges, and 104 non-government teacher training colleges. A new form of
madrasa has been increasing in the big cities, especially in Dhaka, the capital city of
Bangladesh. These madrasas are known as the 'Cadet madrasa', as they follow the diverse
curriculum of the National Curriculum, Madrasa curriculum, and the British English
Curriculum, aiming to provide world-class religious education with the best level of rational
intellectuality. to minimise these different variations of madrasas, and to make them politically

inactive with the religious ideologies rather than be with the same ground of governments
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ideology, the Bangladesh government has ordered to establish a new form of madrasa as "Darul
Agram" in 2017, with the supervision of Islamic Foundation under the Mosque-Based Children
and Mass Education Programme (Phase 5). Under this project, about 1,010 madrasas have been
built and started to functionalised their activities up to class 5. This new stream can be
considered the government-authorised and recognised mosque-based 'maktab’ version
education system and is still in the process of proper curriculum development and recruitment

of teachers and staff.

History of Madrasah Education in Bangladesh

The emergence of Islamic education in Bangladesh is related to the arrival of Islam in the Indian
subcontinent region through preaching, migration, invasion and trade. Indian ocean-centric
trade between the Arab peninsula and the Indian subcontinent is vital in spreading Islam
throughout the region. The military succession invited Sufis and saints from different parts of
the Arab world, by whom Islam started to expand to the whole Indian subcontinent through the
mosque and khangah-centric education. Before the arrival of Islam in India, knowledge was
meant only spiritual, and thus it was sacred. That's why knowledge was preserved and
controlled by the Brahmins, the upper caste of Hindus (Jaffar, 1936). The Hindu students used
to acquire knowledge from to/l and pathshala, and the Buddhist students used to attend Buddha
Vihara, a residential place under the supervision of a Guru for teaching and preserving Buddha's
religious text and lessons. After the Muslim conquest of India, education became more
accessible. And under the Muslim reign, education was distributed through three mediums: 1)

maktabs and madrasahs, 2) mosques and khangahs (monasteries), & 3) private houses.

Today's Bangladesh was under the Bengal province, and Bengal was an independent province
for most of the time and it declared its independence from the Delhi sultanate from time to time.
Emperor Akbar conquered Bengal in 1576 CE and transformed it into a Subah of the Mughal
empire (Mannan, 2006). During the Mughal period, educational institutions increased manifold.
In Bengal, the first institutionalised madrasa was established by the scholar Shaykh Sharf ad-
Din Abu-Tawwamah between 1282 A.D.-1287 A.D., when he came to the Sonargaon region of
Bengal. The primary purpose of promoting education was to ensure literacy as a Muslim
heritage and to produce skilled employees for administrative activities. Numerous educational
institutions were established and functionalised with the initiatives of Muslim preachers and

rulers. But the institutionalisation of Muslim education occurred under Emperor Akbar's reign.
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Jahangir (1605-1627) declared a law regarding the man and solo traveller who died without an
heir; his property would be part of the state automatically and would be utilised for educational

and religious activities (Jaffar, 1936).

Among the European colonialist powers, structuring with the Portuguese, Dutch, French, and
British, the British East India Company seized the ruling power from the Mughal Empire
through the Battle of Plassey of 1757. And thus, the East India Company gained control over
India's wealthiest province- Bengal (Metcalf & Metcalf, 2006). And they assumed political
power in 1765, nine years after that battle. As British colonialism began to control the existing
education, madrasah-based education began to collapse, and a significant change occurred in
the field of education. The first period of British colonial power was concerned with the
commercial target. Thus, they kept themselves from directly engaging in educational activities;
Indian netizens always prioritised their religious and traditional knowledge through madrasahs
and pathshalas by providing monetary grants to Moulavis and Pandits. The Company needed
to run and motivate these traditions for political reasons. It wanted to educate and nurture sons
of influential families to use them as local workforce and representatives of the British Empire
by recruiting them for higher posts. As a result, they founded the Calcutta Madrasah for
Muslims and the Banaras Sanskrit College for Hindus.

As a matter of fact, both institutions were the basement of the Orientalist School of Educational
Policy (Naik & Nurullah, 1974). From 1780, the Company was involved institutionally with
education by establishing the Calcutta Aliya Madrasa. Ders-i Nizami curriculum was adopted
for this madrasa. The first principal of this madarasa was Mulla Majduddin. He was a student
of the Farangi Mahal and Madrasa-i Rahimia curriculum. The accepted ders-i Nizami
curriculum was continued until 1790. As a process of cultural imperialism, the purpose of
establishing this type of madrasa was: 'to qualify the sons of Mahomedan gentlemen for
responsible and lucrative offices in the state and to produce competent officers for the court of
justice ..." (Sattar, 2015). A significant reorganisation happened in the Calcutta Aliya Madrasah
in 1820, which was divided into the Arabic and the Anglo-Persian Departments. Arabic was
the senior dept. And Anglo-Persian was regarded as the junior dept., and it was also called the
Anglo-Vernacular dept. Through many changes and reformations, Muslim scholars noticed that
the Calcutta madrasah was merely useless but also politically subversive to British policy

(Sattar, 2015). Gradually English replaced Persian as the official language position in 1835.
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The famous Charles Grant Minute-1835 was the turning point not only for the madrasa
education but also for the vernacular education of India. Gradually the "educational dualism"
came into reality through the dividing policy on education. From that time, knowledge and
education of the Indian subcontinent were divided into two realms- secular and religious. But
this marginalisation paved the way for religious revival centred on religion and tradition.
Educational movements from the Muslim community played a significant role in this aspect.
Scholars and graduates from the Farnagi Mahal and the Madrasa-i Rahimiyya were the
defenders of colonial influences. And the philosophical views of Shah Waliullah from Madrasa-
I Rahimia gained predominance after the failure of the Mutiny of 1857. In 1857, the famous
Sepoy Mutiny of Indian Muslims made the basement for establishing an exclusive and
independent education system through the 'Darul Uloom Deoband Madrasa'. The establishment
of the Darul Uloom Deoband is considered not only a reaction against their policies but it was
evident to show the British coloniser that "Muslim educationists can offer structured education
like the British education system." Following this madrasa system, the graduates of this
institution started to establish the same kind of madrasas in other parts of India. As those
madrasas were proceeding from the same curriculum as Darul Uloom Deoband, they were
shortly recognised as the 'Deobandi' madrasa. These madrasas are also known as 'Qwami'
madrasahs throughout the Indian region. The Qwami madrasas have different classifications,
whereas Deoband, Nadwatul Ulama, and Ahl-e Hadith are considered the mainstream sectors.
Throughout the first four decades of the 20™ century, madrasahs underwent several
reformations, and many actions were taken to maintain and preserve the aims and objectives of
madrasah education. Among the reformations, the reformed madrasah scheme was the most
significant one, by which the aliyah madrasahs were divided into old and new scheme
madrasahs. But after the 1947 partition of India and Pakistan, the new scheme madrasahs were
turned into schools and senior colleges. The old scheme madrasahs are continuing as aliyah
madrasahs. In the Pakistan regime, political restlessness prevented excellent actions for the

whole education system.

The Politicisation of Islam in Bangladesh
As a result of the partition of 1947, the East Bengal province was included with Pakistan based
on religious predomination, where the majority of the people were Muslims, though

geographically, both regions were situated over 1200 miles apart. After the partition, the spirit
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of religious nationalism proved wrong and misleading, and it paved the way for an independent
Bangladesh on the principles of secularism. As a political doctrine, secularism is significant in
Bangladesh (because of its political relationship with west Pakistan under the Pakistan regime),
mainly by the leftist political parties, as opposed to Islam-the constitutionally recognised state
religion of Bangladesh. As a multi-religious and ethnically diverse country with a Muslim
majority population, Bangladesh struggles to bring equilibrium among the diversity. Thus, it
occurs in a large and complex education system throughout the country. The introduction of
secularism as a constitutional principle lies in the history and struggle of the liberation war of
Bangladesh. With the conflicting relationship with West Pakistan and the involvement of India
and the USSR in the liberation war, the constitutional principles of secular India and the
socialist USSR became the constitutional principles of the newly independent Bangladesh
(Haque & Akhter, 1987). Was secularism an integral part of the war of liberation in 1971? Or
was it included after the independence? The intellectuals' and the public perspectives are
divided into two branches regarding this significant issue. According to some researchers, it
had never been integral to guiding people to rise against the Pakistani regime. Instead, it was
enshrined after the independence as a reaction to the political use of Islam by the Pakistani
government and by the Islamic parties when they collaborated with the Pakistani military. And
thus, it was accepted as one of the fundamental principles of the constitution in 1972. The
secularism perspective of Sheikh Mujibur Rahman was more comparable with the Anglo-
American secularism view, which reinforces religious neutrality as opposed to the French
version of "assertive" secularism, which emphasises religious elimination rather than
maintaining religious neutrality. Sheikh Mujib's views and actions based on secularism
compelled him to launch the political use of Islam. Sheikh Mujibur Rahman adopted secularism
to uphold Bengali nationalism but applied the secularisation process without most people's
consensus. Mujib's overdependency on India had been criticised as the misinterpretation of
secularism and an exhibition of discrediting Islam during his first regime. Mujib's pro-Indian
political activities and attempts to control religious education, especially in the madrasah, put
his unbound reputation in danger. He overturned himself from that position by favouring
religious contribution. As an ideal holder of secularism, the Sheikh Mujib authority reduced the
financial allotment for Aliya madrasahs and removed Islamic stories from the schools'
textbooks. Gradually, people understood that the regime was hostile to Islam compared with

their notions towards other religions of Bangladesh. he increased grants for madrasas from taka
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2.5 million in 1971 to taka 7.2 million in 1973. Islamic Studies was made compulsory in
secondary schools in his period. He reopened the Islamic Academy's activities with the Islamic
Foundation's name in 1975. This paper is not a place to describe the political impacts on
madrasahs from 1971-2001. Thus more discussions about the last two decades of the 20%

century will not be analysed here in detail.

And after him, Zia-ur-Rahman and Ershad continued the political Islamization in Bangladesh.
They institutionalised Mujibur's Islamization process. Khaleda's regime (mainly two terms, one
from 1991 to 1996 and the other from 2001 to 2006) demonstrated a pale imitation of Zia's
policy and tactic of Islamization and frequent stress on Islamic symbolism. Present Prime
Minister Sheikh Hasina governed Bangladesh for the first time from 1996-2001. As the
daughter of Sheikh Mujibur Rahman, she followed his path naturally and demonstrated the urge
to apply the principles of the constitution of 1972. But this urge was much latent compared to
her inclination to Islamic ideology. She used to say Islamic terminologies, like Bismillah,
Khuda Hafez and inshallah, in her public discourses. Besides, it has been reported that the
political posters of BAL used to portray her with hijab and prayer beads to influence the
religious sect of the country (Islam & Islam, 2018).

Begum Khaleda Zia Regime (2001-2006)

Mia Commission-2003

In 2001, Begum Zia was elected as Prime Minister for the third time, and she made a coalition
with Jammat-i-Islami and Islami Oikya Jot (Islamic Unity Front) to constitute a
government/national assembly. Since the establishment of Khaleda's political party, BNP
(Bangladesh Nationalist Party)- which President Zia established, it has maintained a close
connection with Islamic political parties. So providing political shelter is one of the most
significant issues in judging the uprising of madrasahs and the improvement of madrasah
education under this government. As a political ideology, she followed the footprints of
President Zia, and education was one of the main concerns for this government, as it did happen
in Zia and Khaleda's previous regime. In a cabinet meeting on October 21, 2002, the
government identified the problems of the current education system and constituted a national
education commission for its improvement. Professor Moniruzzaman Miah, the former vice-
chancellor of Dhaka University, was appointed as the chairman of this commission. This

commission was constituted of 24 members, and they did not visit any foreign country to
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analyse their educational curriculum and make them applicable to Bangladesh. Instead, they
focused on the internal problems and obstacles to increasing the literacy rate and ensuring the
increase in female education. The members of the committee met for 15 meetings to finalise
reports. Based on several principles, this commission recommended suggestions, and the most

important principles were as follows:
1. turn the whole population into wealth within a short-term period;

2. Access to education based on religion, caste and culture, gender or geographical

location;
3. process of school admission would start on the day the child turns five years old,

4. including all primary schools under the government authority in the shortest possible

time;

5. ensuring the 1: 30 Proportion of teacher-student ratio in primary schools and 1:40 in

secondary levels;
6. harmonisation of different sectors of education to maintain social solidarity.

Furthermore, for the development of madrasah education, this government formed a "madrasah
education reformation committee" under the supervision of Prof. Dr Muhammad Mustafizur
Rahman with the other 15 members. This committee suggested some groundbreaking
recommendations for the madrasah, and one of the significant recommendations was to give
equivalence of Fazil and Kamil with bachelor's and master's degrees. To implement this
recommendation, this committee emphasised the establishment of the affiliating university

within a short time.

Recommendations

Madrasah education has been discussed under chapter three of specialised instruction, with
women's teaching, distance learning, and digital learning. This commission is divided into three
chapters, named-general education, practical education and specialised education. This
commission provides the most details recommendations for madrasah by identifying every
potential problem and solution. The first subchapter of madrasah education discussed - the
definition of madrasah, the aims and objectives of madrasah education, the history of madrasah

education in the subcontinent, madrasah education reformation committee of 2002, a short

www.internationalstudentsymposium.com



¢ Ulusl Srenci S ULUSLARARAS]
. uslararasi Ugrenci Sempozyumu S OGRENCI

SEMPOZYUMU

International Student Symposium

A

scenario of madrasah education in Bangladesh, the infrastructure of madrasah, madrasah
management council, inspection and supervision, staffing pattern, administration and
management. The second subchapter of the madrasah was named madrasah teachers' training
and research in madrasahs and discussed ensuring adequate training systems for madrasah

teachers.

1. Infrastructural Development: This commission described improving the infrastructural
development of madrasah education from ibtedai to Kamil level. Specifically, it is
recommended to extend classroom capabilities numerically to ensure a balanced and

healthy educational environment.

2. Madrasah management council: recommendations for madrasah management council to

improve the quality of education:

a) According to the "Madrasah Education Board Regulation of 1979", there must
be a "Madrasah Organizing Committee" in every ibtedai madrasah, and this
committee would be formed with nine members, combined with representatives

for students' guardians.

b) The education ministry could formulate a special committee for specific

purposes.

3. Madrasah inspection and supervision: renewal of madrasah accreditation and for
establishing new madrasahs, chairman or register from madrasah board or district education
officer or district commissioner or Upazila executive officer used to go inspection and
supervision the certain madrasahs. Because of the tardiness of the responsible institutions,
the commission recommended reconstructing the system, and for every level of the
madrasah system, it assigned responsibilities to the relevant government authority. Besides,

it is recommended to appoint female officers for Dakhil female madrasahs.

4. Staffing pattern: as this commission discussed madrasah education elaborately, it reflected
concern about staffing patterns, salaries, and expected educational experiences for every

level.

5. Madrasah education, administration and management: There is no govt. ibtedai madrasah,
like the numerous government primary schools. Besides, ibtedai institutions, their teachers,

and students are deprived of almost all kinds of facilities compared to primary teachers and
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institutions. The commission recommended some suggestions to eradicate these

discriminations:

a) taking immediate steps to provide equal facilities to the students and teachers of ibtedai

madrasahs like primary schools,

b) Nationalising a proportional number of ibtedai madrasahs in phases similar to the

general education sector.

c) Eliminating financial and numerical disparities compared to the general education

sector.

d) Since 2003, the government has provided free textbooks to primary and ibtedai students.
To reduce the cost of the government supply of all the textbooks for the two streams
and to simplify the management of textbook production, printing and marketing, it is
necessary to make the same textbooks for Bengali, English and math for the two streams
of students. These textbooks must be jointly authored and edited by education experts

from both sectors.

e) There is a Hifz branch at the Dakhil level. The appropriate time for memorising the
Qur'an is childhood, which is considered practical and rational. In this situation,
transferring the Hifz branch to the ibtedai level is necessary. Thus at the ibtedai level,
there will be two branches. One is for the general ibtedai branch, and another is for the

ibtedai Hifz branch. One hafiz e Qur'an will prosecute the Hifz branch.

f) To equalise the eighth standard scholarship management of madrasah similar to the
nationally adopted lower secondary (8th stand) scholarship management of general

education and to end all discriminations related to it.

g) Management and control over madrasahs should be separated from the directorate of
secondary and higher secondary and establish an independent directorate of madrasah

education, to protect the distinctiveness of madrasah education,

h) It is necessary to strengthen and expand the existing curriculum and textbook wing of
the madrasah education board to develop the madrasah curriculum and textbook
development management. Subsequently, an independent board called the national

madrasah curriculum and textbook board will be set up.
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1) There would be compulsory training on educational administration and management for
madrasah heads and subject-based mandatory training for teachers, and after training,

the provision would be increased for trainees.

j) Annual confidential reports would be maintained to ensure transparency among the

teachers.

k) Discontinuation of coeducation at all levels will be started from class 6 to Kamil level

and increasing establishment of separate women madrasahs at all levels.

1) At the Fazil level of government madrasahs, one associate professor, one assistant
professor and two lecturer posts must be created for all approved subjects like the
government degree colleges. And at the Kamil government madrasahs, positions must
be created for professors and associate professors in each approved department of

hadith, tafsir, figh and adab, similar to the status of M. A. of government colleges.

m) Creation of BCS (madrasah) cadre equivalent to BCS (general education) and BCS

(technical education) cadre.

n) According to the announcement of President Zia, a government girls' college, a
government boys' college, and a government madrasah were to be established in each
district; though the first two initiatives were implemented, the third one was postponed
even if not implemented. Considering the current educational reality, there must be a

government madrasah in every district.

o) From class 6 to class 10, Bengali, English, math and science subjects must be

compulsory, and the same for both general and madrasah curricula.

6. Madrasah teachers training: The role of well-educated and trained teachers is very
significant for qualitative excellence of education. But since the establishment of Calcutta
Alia madrasah in 1780, no institution was established for madrasah teachers until 2002.
Currently, there are five streams of teacher training in Bangladesh, and many govt and no
govt organisations are vested with teacher training. As there are thousands of registered and
MPO-listed madrasahs, thus to provide training for all of the teachers is impossible for a
single institution. Under this circumstance, ibtedai teachers' training can be arranged under
the supervision of the government Primary Training Institute (PTI), as there are 54 PTI in

Bd. Similarly, secondary Teachers Training Inst (TTI) can provide training to the Dakhil
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teachers. Significant recommendations for madrasah teachers' training:

a) Formulation of curriculum, guidelines and syllabus for C-in-MEd, BMEd and
MMEd training for madrasah teachers.

b) The duration of Those training must be one year.

c) Provide training to untrained young teachers within a specific period, and they

should be given priority in admission.

d) At least three months of practical teaching training should be ensured during

training, and in this case, cooperation from local madrasahs should be ensured.

e) Provide financial support to the trainees, and in-service teachers should be granted

paid leave during training.

f) Content and curriculum of training must be varied according to the level of teaching

(ibtedai, dakhil, alim, fazil and kamil).

g) The number of madrasah teachers' training institutes must be increased per

requirement.

h) Training must be arranged according to the variation of subjects irrespective of

private and govt. Madrasahs.

7. Research in madrasah: There already are research facilities in the general education system,
but there is no research system in madrasah education. That's why a Madrsah Education
Research Cell research cell must be opened in B.D. Madrasah teacher's training inst., similar

to NAEM, BIDS & IER.

8. Women's education: Women's education was one of the most significant issues for the BNP
government. Generally, there are many governments female schools and colleges in the
general sector, but in the madrasah sector, all three government madrasahs are only for male
students, and there are no female government institutions. This Miah commission suggested
improving the female education of madrasahs and the same importance in general
education. This commission recommended identifying the problems regarding hindrances
to women's literacy and ensuring women's accessibility in every education sector (general,

vocational and religious).
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a) And more women must be included in all policy and decision-making related to
education, starting from ministry, primary and secondary education dept., madrasah

education board and committee and university grants commission.

b) This commission agreed with the recommendation of the previous commission to
encourage female students of madrasah to excel in livelihood and professional
activities based on scientific knowledge along with expertise in spiritual and
religious education. Madrasah-educated female students need to be financially self-
reliant. And this commission identified noticeable obstacles to improving the
educational environment of female madrasahs and the obstacles concerning: 1) lack
of classrooms and accommodation facilities in residential madrasahs, ii) no similar
opportunity for science education in female madrasahs stopped female students
from pursuing higher education in medicine or other scientific fields, iii) no library
in female madrasahs created obstacles to access reference books, iv) lack of
entertainment facilities may occur psychological problems. Moreover, this
commission recommended taking steps to solve those issues. Ms Salma khan, Ms
Rasheda k Chowdhury and Ms Royena Hasan penned the chapter on women's
education, and they considerably mentioned the condition of female madrasahs.

(Education Ministry of People's Republic of Bangladesh, 2003)

Other Reformations Under This Regime

Under this government, Fazil and Kamil degrees got recognition and equivalency as bachelor's
and master's degrees. Besides, in august 2006, Prime Minister Khaleda Zia took the initiative
to recognise dawra-e-hadith, the highest degree of qwami section, as equivalent to an M.A.
degree from Islamic studies or Arabic department from a university. Some intellectuals are
considered those initiatives as "pro-madrasah" initiatives. According to the research of
Professor Asadullah, from 1980 to 2000, madrasahs increased double compared with
conventional schools. Besides, the appointment of female teachers in aliyah madrasahs had
increased from previous years. Along with these opportunities, the BNP government of
Bangladesh introduced a female stipend programme to encourage them to enrol on education.
Incentive programmes, the appointment of female teachers, and education stipends to female
students of secondary level helped to ensure the equilibrium of gender parity in Bangladesh,

and this made Bangladesh unique from others.
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Sheikh Hasina Regime (2009-2021)

National Education Policy-2010

Since 2009, Bangladesh has been governed under the leadership of Sheikh Hasina, the chairman
of Bangladesh Awami League (BAL) and the daughter of former Prime Minister Sheikh
Muyjibur Rahman. Sheikh Hasina follows her father's footprints based on secularism,
nationalism, democracy, and socialism regarding political ideologies. After taking
responsibility as Prime Minister for the second time, she announced preparing a national
education policy by reflecting the essence of the Qudrat-e-Khuda Commission of 1974,
formulated under Sheikh Mujibur Rahman. Within the shortest possible time, Sheikh Hasina
formulated the "Education Policy formulation committee" of 16 members under the
Chairmanship of Professor Kabir Chowdhury in 2009. Within four months, this commission
submitted the final draft of the education policy, and the draft was put on the website to take
opinions from all walks of people. The National Education Policy of 2010 is considered the
first education policy accepted unanimously in National Assembly for the first time, as the
previous commissions failed to be implemented thoroughly. Some critical features of this
education policy describe education as follows: 1) introduction of one-year compulsory pre-
primary education for 4-6 years children; ii) extension of primary education from class five to
class eight; iii) introduction of a standard curriculum for compulsory subjects of all three
streams of education, iv) introduction of public examinations after class five and class eight

grades and v) formulation of a separate Qwami Madrasah Education commission.

Recommendations for Madrasah Education

The NEP of 2010 comprises 28 chapters with three annexures. Comparatively, this policy is not
much descriptive as the antecedent Miah Commission of 2003. Madrasah education is described
in chapter six. According to this policy, possible improvement in the madrasah sector will be
ensured to make the students compatible with the modern technology-based education system.
The aims and objectives of madrasah education are to understand the spirit of Islam and make
it applicable in day-to-day life. Through madrasah education, students will gain capabilities to
compete with other students of general and English medium sectors by acquiring knowledge of

different subjects.

In short, the aims and objectives of madrasah education are concerned with- 1) firm belief in

Almighty Allah; ii) understanding the true meaning of Islam; iii) making the communities

www.internationalstudentsymposium.com



ULUSLARARAS]

. Ulus st Ogrenci ) &
8. Uluslararas1 Ogrenci Sempozyumu ~ OCRENCI

SEMPOZYUMU

International Student Symposium

aware of Islamic rituals and customs; iv) becoming persons of sound morals characters; v)
follow the general and compulsory subjects. Recommendations for madrasah education in this

commission are as follows:

I.  As three streams of education exist, uniformity will be maintained within these streams
by introducing unified compulsory subjects, as- Bangla, English, Bangladesh studies,
mathematics, and information technology. With these compulsory subjects, other
optional subjects will exist according to the education sector's necessity and aims.
Examinations will be held with indistinguishable question papers, unlike the previous

exam system where questions were used different based on educational streams.

II.  National Curriculum and Textbook Board will design the curriculum and prepare
textbooks of compulsory subjects for all branches, along with preparing all subject
books for the secondary level of the general education sector. Bangladesh madrasah
education board and Technical Education Board will be responsible for other specific

subjects concerning madrasah and technical education.

III.  As ibtedai madrasahs are not recognised by the government like the government
primary schools, these madrasahs are registered and run by the MPO system. A separate
Private Teachers Selection Commission will be introduced to appoint qualitative

teachers for ibtedai and other private registered primary schools.

IV.  Madrasah education will be updated according to the contemporary times, ibtedai
section will be redesigned like the primary section: a) academic span will be eight years
(from class 1-8), b) Bangla, English, Moral Science, Bangladesh Studies, General
Mathematics, Social Environment, Environmental Science with the inclusion of the
concepts of 'climate change, and Information Technology- these subjects will be
compulsory along with specific subjects for ibtedai, c) pre-vocational and

communication technology education will be offered from class 6-8.
V.  Salaries will be revised and maintained in similarity with general education.

VI.  This commission recommended a "Kowmi Madrasa Education Commission" for the
Kowmi sector, and for the first time, a commission recommended something for this

education stream.

VII.  Itis recommended to supply necessary education materials, scholarships, free textbooks

www.internationalstudentsymposium.com



ULUSLARARAS]

< OGRENCI Din ve Islami {limler

SEMPOZYUMU

International Student Symposium

and instruments for sports for madrasahs, same as general schools.
VIII.  Suggestions to establish a rich library in every madrasa.
IX.  The evaluation process of examination will be followed similar to general education.

X.  Uniform question paper on compulsory subjects for madrasah examination until alim

level.

XI. A separate Directorate for Madrasa education will be established for the management

of Madrasa education.

Noticeable Shortcomings

The preface of this commission starts with the earlier initiative of BAL for preparing a national
education policy, the causes for the failure of previous commissions and current initiatives to
form a long-term education policy by updating the former recommendations of the Qudrat-e-
Khuda and Shamsul Haque Commissions. Again, it continues mentioning the formation of
several subcommittees of BAL for the improvement of education to the demands of people and
why BAL has put emphasis on education as its election manifestation of 2008. Further, it
describes that "this Education Policy is the product of the preparation of Awami League (as a
political party) had for public service". It continues by saying that, as it is a combination of
emphasising religion, science and technical education, it is "the important aspect" of this policy.
It ends with the political slogan of BAL "Joy Bangla, Joy Bangabandhu" (Long Live Bangla,
Long Live Bangabandhu). In the forward section, it has been mentioned that "this is not an
education policy of any particular political party"; instead, it "reflects people's goals and values
and thereby follows the basic Constitutional guideline". (Education Ministry of People's
Republic of Bangladesh, 2010) In the education committee, there were eighteen members,
along with the chairman and co-chairman, and among them, there was only one representative
from Aliyah Madrasah with no representative from Qwami madrasah. This indicates the

willingness to improve and reform the madrasah section for betterment.

Besides, the sad reality is that most of the main features of education are yet to be introduced
nationwide when twelve years have passed, and the education level is gradually degrading.
Private schools and NGOs are still enforcing pre-primary education. Poor infrastructure system
threatens to extend the academic span of the primary level. Besides, public examinations after

classes five and eight have been proved an extra burden, growing educational corruption
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throughout the whole education system. With all these, there is still no sign of formulating a
commission for the Qwami Madrasah education sector. Still, education is now regarded as a
state policy according to the constitution of Bangladesh, whereas in its neighbouring countries,
education is a fundamental constitutional right. This constitutional laxity in Bangladesh is one
of the biggest hindrances to implementing the recommendations of this policy, as it debilitates

inspiration and national responsibility towards education.

Other Reformations Under This Regime
Textbook Contents

Withdrawal of University Admission Restriction

Renowned public universities, including Dhaka and Jahangirnagar University, did not allow
Alia graduates to get admission in Bengali, English, Economics, International Relations,
Linguistics, Mass Communication and Journalism and Women and Gender Studies
departments. Because the university authority put conditions to get admission to have
mandatory 200 marks in English and 200 marks in Bengali at the secondary and higher
secondary levels. This imposition forced Alia students to fight legally for their rights, and after
verdicts from the High Court in 2009 and 2010, this restriction was withdrawn, and they got
the same opportunity as the general background students. But they were restricted from entering
those departments until 2015. Since 2013, the madrasah students have been sitting for exams
in Bangla and English for 400 marks, like the general secondary students, to reduce the hurdles

of getting admission to universities along with Dhaka University.

Recognition of Dawra and MPO Facilities

One of this government's most significant reformations in Qwami madrasah is the recognition
of Dawra-e-Hadith (Taqmil) as equivalent to the M. A. certificate of Islamic Studies and Arabic.
Though the BNP government recommended recognising Dawra as M.A. in the Mia
Commission of 2003, it was not implemented. However, on April 13, 2017, the current
government declared the recognition and the following year, the cabinet approved the draft
regarding this recognition and Education Minister Nurul Islam Nahid placed the bill titled
"Making Dawra-e-Hadith (Taqmil) Certificate in Qawmi Madrasah Equivalent to Master's
Degree (Islamic Studies and Arabic)". This government has also taken the initiative to pay

salaries to the madrasah teachers, and every year it renews MPO (Monthly Payment Order) list
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for non-government educational institutions. This year the government has approved 264
Dakhil, 85 Alim, 6 Fazil, 11 Kamil and 97 Dakhil vocational (SSC vocational is also included)
for the MPO scheme. Under the Technical and madrasah Education Division, 665 institutions
have been selected. (New MPO List 2022 Bangladesh Pdf Download - School College
Madrasah,2022)

Evaluation

The politicisation of madrasah education is inevitably related to the historical development of
independent Bangladesh. The people of Bangladesh are psychologically connected to the
religious education system. Despite government recognition and the equivalence of Aliyah with
general education, why do negative perspectives and stereotypes exist regarding this education
sector? Every government tries to be friends with this sector, and the ulema community and
many modernisation processes have been introduced in the madrasah. Hasan Mahmud thinks
these prevailing negative thoughts are not disappearing because of the process of incorporation

of Islam and madrasah into the social structure of Bangladesh (Mahmud, 2022).

On the other hand, secularism is the state's principle, and Islam is the state religion; this duality,
along with the financial provisions, has raised questions against BAL principles. Those
components vary from BNP to BAL. BNP has a coalition with Islamic parties from its origin.
And BAL's alliance with Jammat in the 1986 elections and subsequent close affiliation with
Hefazat-e-Islam, because of its continuous movement from 2013-2017 against BAL's actions
against madrasah and some other sectors, 2017 BAL recognised Hefazat's demand. Still, the
scenario is different between BAL. Islam and Islam think this government is following a tactical
guise to win western and Indian support. After 52 years of independence, the existence of
madrasah education and its reformations are the arch-debate of the people of Bangladesh. As a
result, people are divided into pro-Islamist and pro-secularist (Islam & Islam, 2018). Thus
modernisation of comprehensive education fails. Religion in education is related to the history
of the Indian subcontinent countries, and Bangladesh is also facing the same. But for that
reason, criticising madrasah from an orientalist perspective will not bring positive changes.
Instead, it should recognise the madrasah's urgency and abolish people's opposing viewpoints

to get genuine positivity from the madrasah.
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Ethics in Political Theology with a Focus on Deontology

Marryam Shah’

Abstract

Ethics is a complex concept. Which action or belief is morally correct is very hard to decipher
as what might be considered ethically correct in one society, might not be considered morally
correct in another. Therefore, there came about several schools of thought that tackled the
problem of what is ethically correct from very distinct angles. For the purpose of this paper,
light will be shed on Teleology, Virtue-ethics and Deontology. Teleology is briefly explained
as a consequentialist school of thought when it comes to ethics as its focus is on what actions
result in the greatest happiness. Virtue Ethics emphasizes the character building of individuals
so they develop good habits and get rid of bad habits in order to be able to decide themselves
to act in a loving and caring manner with everyone, while last but not the least, also the main
focus of this paper, Deontological Ethics talks about clear cut ethical rules to follow whenever
taking any action regardless of the consequences. This paper will employ "Descriptive Research
Methodology", where these three schools of thoughts will be discussed and their application
assessed in today's world. The data analyzed is secondary in nature and literature review of

existing journals, web articles, and books has been used as the main source of data.

Keywords: Ethics, Political Theology, Deontology, Teleology, Virtue-ethics.

Introduction

Ethics is a study of “Moral Philosophy” in which one’s actions are gauged on the basis of their
morality. Our behavior, intentions and the subsequent actions are looked at in terms of how
morally correct they are, and how much they are focused on the benefit of the individual and/or
of the society at large. It focuses on what moral values one has and how that can be translated
into our practical life. It also helps define and understand what actions or beliefs are ethically

correct and which ones are morally wrong depending on which school of thought is being
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followed or studied (Malloy, n.d).

Ethics is a multifaceted notion. Which action or belief is ethically right is very hard to decrypt
as what might be considered morally right in one country or society, might not be considered
very morally correct in another. It might not always be due to the difference of area, it might
also vary from person to person despite being part of the same social circle. Therefore, there
came about several schools of thought that tackled the problem of what is ethically and morally

correct from very distinct angles (Malloy, n.d).

For the purpose of this paper, light will be shed on Teleology, Virtue-ethics and Deontology.
Teleology is briefly explained as a consequentialist school of thought when it comes to ethics
as its focus is on what actions result in the greatest happiness. Virtue Ethics emphasizes the
character building of individuals so they develop good habits and get rid of bad habits in order
to be able to decide themselves to act in a loving and caring manner with everyone, while last
but not the least, also the main focus of this paper, Deontological Ethics talks about clear cut
ethical rules and laws to follow whenever taking any action regardless of the consequences

(Hooker, 1996).

Ethical Theories

Deontology and Ethics

Deontology as a school if thought focuses on the rules and laws of morality that are in place. It
equates acting upon the rules as being acting ethically right as it claims it’s our duty to act on
the laws and rules that are in place which dictate and differentiate between which behaviors and
actions are morally correct and which ones are incorrect. Deontology claims that if one fulfills
his duty, he automatically becomes an ethical individual. This school however adds that one
needs to make logical and rational decisions when deciding upon a course of action because
humans are rational beings and their free will allows them to know what course of action is
supposed to be taken in a certain situation. Although this branch of ethics is extremely strict
about following rules, there are some exceptional circumstances where it says one can bend the
rules in place and act opposite of those as in such a circumstance, following the preset rule will
actually make our action be immoral on some grounds. This is allowed in very rare situations

and is known as the concept of “Threshold Deontology” (Hooker, 1996).
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Teleology and Ethics

Teleology on the other hand puts more emphasis on the consequences of our actions as
compared to the actions itself. This school of thought claims that the type of action or behavior
is not of importance as much as the result our actions create. This can be held true to some
extent as the reason for having ethics in our life is to bring happiness and joy to humans, but
this line of thought falls short in cases when our actions are highly immoral but they still bring
about a positive outcome for the doer. This school claims that the only actions that can be
considered immoral are those that bring about bad consequences. It doesn’t say anything about

the action itself but is only focused on the results.

This school also doesn’t have an answer to the problem of when one course of action can have
negative and positive consequences alike. It doesn’t tell what should be done if a person chooses
to act in a certain way because he thinks it will have a moral and positive result but it goes in
the other direction and creates bad consequences. What is to be made of this individual’s
character or ethical understanding in such a case is not clarified as this school doesn’t talk about

intentions of a task or action (Hooker, 1996).

Virtue Ethics

Virtue ethics, also known as Aristotelian Ethics as it is built on the ideas of Aristotle, does not
come up with rules or laws to guide human behavior, instead it believes in character building
which it claims will make one act morally correct by default. It puts great emphasis on having
a righteous self and strengthening that further by eliminating bad traits from one’s personality
and making a habit of acting on one’s good habits or traits. This school claims that if we build
the human character in such a way that it embraces compassion, love, benevolence,
thoughtfulness, reliability and integrity, then there is no need for having ethical rules to govern

us because it will not be in our nature to go against what is morally incorrect.

However, critics of this school claim that this approach to morality becomes a problem as there
are no set rules. What one person may consider an ethically good character might be looked at
as highly ethically incorrect by others. One might be behaving morally correctly as per his
comprehension but his actions might be perceived in a negative light by people of a different
region or even of the same region but having a different understanding of ethically correct

behavior (Hooker, 1996).
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If we keep these brief descriptions of the aforementioned ethical theories in mind, it can be
observed that the “Deontological Theory” is best suited to tackle morally tough issues because
it follow rules strictly which doesn’t leave us to our own devices to make tough judgments as
to what is a morally correct line of action, but on the other hand in a select few situations it even
allows to make exceptions which gives room for handling certain unprecedented situations

according to one’s own judgment.

Discussion on Deontology as a Branch of Ethics

Deontology is a branch of Ethics, also known as the “Theory of Deontological Ethics”.
Deontology is concerned with the law or duties that a person is supposed to fulfill, and doesn’t
attach it to the consequences like it is done in some other branches of ethics. It looks at actions
and their consequences independently. It states that the act in itself is of great importance and
whether the actions carried out were ethical and morally correct play an important role in
deciding whether one is on a morally right track. They are centered on conformity to rules and
laws. Deontologists believe that several acts are always immoral or erroneous no matter how
much doing them will give the agent (doer) or the “affected” happiness, They do consider
results important of course, but they also say that some duties or actions are to be fulfilled
merely for the sake of doing your job and they are mandatory in spite of the consequences. This
feature has lead philosophers to consider deontological ethics “formalistic” as this school
conforms to the preset rules (but there are some exceptional cases where one can act otherwise)

(Kant, 1785).

Deontology came about when Europe was experiencing the “Age of Enlightenment”. People
were moving towards scientific research, education and laws and principles from a highly
traditional and religious society. This was the time when the German philosopher, Immanuel
Kant started propagating for a set of rules and laws that should be there to guide or provide a
proper framework for moral and ethical behavior. He said that Man is by nature rational and he
has enough knowledge to decide on what is ethically correct hence we should formulate laws
that should be made mandatory for all of us to follow in order to have a more fulfilling, peaceful
and “just” life. He called this the “human will". He further added that in order to claim that a
person has a good will, that person needs to follow his duties which are the rules in place. He

named this as the “Categorical Imperative” (Kant, 1785).
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However, it is argued by many that the type of Deontology that Kant followed was absolute in
nature, some even referring to it as “Kant’s Absolutism”. This is because Kant was too hell bent
on following the rules. On the one hand he talked about man being a rational being and knowing
what is the best course of action when looking at the situation, exercising his free will, but on
the other hand he says that even in a situation when an act of morality will lead to more
destruction than benefit, the person should stick to the rules. This part was dropped by future
deontologists, although sticking to following strict rules; they allowed a window for exceptional
cases. The most widely given example of this is the maxim of never killing another human
being no matter what the situation. This is an absolutely correct principle, but in case one is
faced with an intruder who plans on murdering your entire family, and the only option you have
is to kill him first, then that action should take precedence over the maxim of not killing another
human being. Some deontologists argue that the person is following his duty which is the most
important aspect of deontological ethics. Here his duty is to protect his family therefore this act

is morally correct in this situation (Kant, 1785).

This argument lead to a whole new debate in deontological school of thought and the
subsequent generations of deontologists found a solution to the extreme rigidity of Immanuel
Kant’s version of deontology in the introduction of the concept of “Threshold Deontology”.
According to this branch of deontology, strict rules and principles of morality are of utmost
importance when it comes to following one’s moral duties but when an unprecedented situation
arises, man should be trusted to make a rational choice there and then, even if in normal
situations this action would mean an action that is not ethically correct. This situation was called
reaching the threshold or being on the verge of a situation where to prevent a bigger unethical
action to be carried out, a smaller one is done. In the example discussed above, the bigger ethical
breach is the intruder killing your whole family, while the exceptional action taken by you to
kill the intruder before he can do so is an ethically wrong action in normal circumstances but in
this situation it’s pertinent to avoid a bigger breach of ethics in the society i.e. mass murder of
a family. Here it also re-emphasizes the claim made by deontology that “actions and
consequences should be judged separately”. Hence here the action is immoral but the outcome

is moral (Kant, 1785).
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Important Social Issues and Deontology

Capital Punishment:

Capital Punishment or the death penalty is one issue on which (if we make broad categories)
the Eastern and the Western part of the world are unable to agree. While the death penalty is
still legal in some states of the U.S, it is largely considered unethical. Similarly, in most
European countries the same sentiment is shared. The death penalty is only granted for the
crimes of murder or an action that leads to some one’s death. However, when we move to
countries like India, the Middle Eastern countries or Muslim countries in general, the death
penalty is not only legal, the public actually demands it from the government to be carried out
not only against murderers, but also against rapists, child sexual predators and terrorists (Bassey

& Udoudom, 2019).

Putting these issues under the deontological ethics lens, it can be said that this school clearly
supports the death penalty and Immanuel Kant was actually a staunch supporter of this
punishment. He not only considered it extremely just as he claimed its only fair to for the
offender to experience what the victim had to go through, it is also morally correct to carry out
this justice in order to set an example. However, he was only in favor of the death penalty for

crimes leading to death of the victim.

According to deontology as a whole, and not just according to Kant’s absolute beliefs, if the
judicial system does not give out the death penalty to the murderer, they are further victimizing
the family and friends of the victim as not only have they lost their loved one, they have to
watch the offender get a chance at living and that too being provided food, shelter, medical care
and family visits with the tax money that is being paid to the government. Deontology is very
strict when it comes to someone murdering another human being and they say the only just way
to handle this is to make the offender and his family experience what the victim and his family

had experienced. They apply the “eye for an eye” rule (Bassey & Udoudom, 2019).

This also means that capital punishment should not be applied to other crimes no matter how
much anger they have stirred in the masses. Here the case of rape will serve as a good example.
In the recent past, Pakistan has been experiencing a sharp rise in child rape cases. This had
angered the masses and they had been constantly demanding public hangings. However, in a
new turn of events, after a long delay of response by the government, a new bill has been passed

to castrate child rapists. This correctly uses the deontological ethical rules as sexual offence is
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punished by a sexually appropriate punishment and not by death penalty. Deontology accepts
capital punishment as legal but exclusively for the crimes where the victim loses his/her life

(Bassey & Udoudom, 2019).

Abortion

Abortion is another very sensitive issue that our society faces. However, the Deontological
Ethics is very clear about the rules when it comes to abortion. It adopts a pro-life approach and
renders abortion illegal. Deontologists claim that the fetus has a right to life just as any other
human being on this planet. Once a parent gets pregnant, it is her, or both, if it’s a couple and
not a single mother, duty to take care of this unborn child and to bring it into this world. Getting
rid of the baby because of financial reasons, inconvenience to work, no preplanning or already
having more babies is not a justifiable excuse to abort the baby. The baby should be treated as
an end and not a means to an end as the deontologists argue. Getting the unborn baby aborted

is not any different than killing a human being (Stefan, 2015).

It should be highlighted that this also includes babies with health issues. Deontologists argue
that illness should not be considered a reason to abort a child as for the parents, this is their
responsibility now, and it’s a duty that has to be fulfilled and not a choice. This risk is always
involved when trying to conceive a child and the parents should be mentally prepared for it.
The baby, whether healthy or with medical complications has a right to life just as anyone else,
and once God has decided to send it to this world with these conditions, it’s not for humans to

decide whether it gets to live or not.

This point can be further emphasized with a chromosomal condition called the ‘Down’s
Syndrome ‘. In the recent past due to advancements in technology, it has been made possible
to detect this genetic condition early on in the pregnancy. However, there is a debate whether
it should be made legal to abort such babies or not as they are unable to live their life to the full
potential, nor do they have a high average age. While this may hold true in some very severe
cases of this illness, there are thousands of Down’s syndrome babies who not only got an
education, but also got into the professional life, some even got married and procreated. As
deontologists are not consequentialists, they do not go into these future aspects but look at the
immediate act of killing the baby just because it was sick. This only proves the deontological

point better that humans are not in the position to make the life and death situation for another
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human being.

This brings us to another similar situation which is slightly more complicated. This is when
either the mother can be saved or the baby, in that case Kantian Deontology might still stick to
the rule book of being pro-life when it comes to abortion, but “Threshold Deontologists” will
support saving the mother’s life over the baby’s as the mother is already a part of this world
and has responsibilities and duties towards her family and the society while the child has not
even entered the world yet. Here, saving the life of the mother will outweigh the rules in the

ethics framework (Stefan, 2015).

Another, even more complicated scenario is that of a victim of rape. This is a very tricky
situation to handle, and deontologists normally follow the pro-life approach here. Instead of
aborting the baby, they call for support for the mother and her family. They say that here the
people around the mother need to act morally and ethically correct by following the rules that
ask for facilitating victims, no victim shaming or blaming, family support to the female going
through this trauma and accepting and respecting the unborn child as the child had no role in
the rape. In fact, the baby itself is a victim of this heinous crime as due to this it was conceived
in a hostile environment. Deontologists claim that one of the main reasons why the female is
unwilling to give birth to the child is the fear of unacceptability by the society and the shame
associated with the incident or victim blaming in some cases. Deontologists state that the
answer is not to eliminate the baby but to give the female and her baby an environment where
they can flourish and where the mother can overcome her traumatic experience. This is the duty
of the society as a whole to follow these principles of ethical behaviors towards such victims

(Stefan, 2015).

Prostitution

To discuss the issue of ‘prostitution’, let’s focus on this statement that deontologists follow as
an unbreakable rule, i.e. ‘A person cannot be moral if they are engaging in an immoral act’.
This clearly states the standpoint of deontologists when it comes to activities that are considered
immoral. Why and who decided to label the act of prostitution as something immoral (like the
leftists argue) will be left out of this argument. The well accepted notion of selling one’s body

for sexual pleasure as an indecent act shall be used for the purpose of this paper.
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Hence, keeping in mind the deontological view that prostitution is selling one’s self as an object
of pleasure and sexual satisfaction of others is in itself immoral and highly unethical as here the
person who is being sold is not considered the end but a means to the end. Considering those
who voluntarily engage in this profession to earn a living are condemned, because a positive
end (getting financial benefit) does not justify the act that is bad. As deontologists are not
consequentialists, they do not focus on what is being gained by selling out one’s body as an
object for others to use, even if the person in question claims that this for instance will help
them pay for higher education and enable them to make a good life in the future. Deontologists
do not justify a bad act on the basis of what it will result in; they focus on the act itself (Madigan,

1998).

Immanuel Kant used very strict words against prostitution and called it a disgrace to humankind
as for him, letting go of one’s integrity and control for lust makes us no different than wild
animals. He claims that what sets us apart from animals is the rationality and reasoning a human
mind can do. When a human being indulges in activities such as buying and selling sex which
should otherwise only be practiced under the bond of marriage, it leaves us no different than
animals in the wild who act upon their whims and desires without considering the dignity and

morality of that act (Madigan, 1998).

An exception to these cases is the prostitutes that are sold into this business, are kept in captivity
or are forced to sell their bodies by someone. In this these cases the prostitutes are victims, and
their acts are still immoral but it is not their fault. It should be noted here that the act of
prostitution will still not be accepted as morally or ethically correct, but the fact that it is against
their will is accepted as forcing someone to sell their body is in itself an immoral and highly

unethical act. Here the ones who are forcing them are condemned according to deontologists.

In the end it should be made clear that deontologists are not against prostitution for the effects
it has on society or the how these sex workers will integrate into the society as respectable
human beings after they are past the age of prostitution, as that is the domain of
consequentialists. Deontologists are against the act right from the beginning. They say the very
first step of this profession should not be allowed as it is immoral right in the act itself (Madigan,

1998).
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Conclusion

Ethics is considered an important part of philosophy though it is not only confined to this field
as every subject area has its ethical principles which need to be kept in mind for example ethics
in conducting research, ethics of business, ethics of medical practice. In the same manner, and
perhaps even more, for social scientists the subject area of ethics is of utmost importance which

is why whole schools of thoughts are dedicated to ethical studies (Malloy, n.d).

Three of such schools of thought are Teleological Ethics, Deontological Ethics, and Virtue
Ethics, that have been discussed in this paper. Where the proponents of Teleological school
focus on bringing about happiness and hence encourage the acts that result in a positive
outcome, the school of Virtue Ethics focuses purely on a strong morally built character of a
person which allows them to act compassionately towards others. The third school being that
of Deontology, centers on the “acts” or “actions” that are performed by humans and expect
these acts to follow a strict code of conduct. Deontologists believe if the act is good, that is what

matters the most.

Through this paper we were able to establish that deontological ethics allows us to have clear
guidelines and a proper framework to know which acts are supposed to be good, and what
should be avoided as bad, unlike the other two schools who are very loose in their interpretation
of what is moral and what is not as they don’t believe in having strict and fixed rules and
principles of behavior. This causes confusion as every individual’s interpretation can be very

different from each other (Hooker, 1996).

Therefore having clear cut rules which the society as a whole should follow in order to act in a
way that is ethically acceptable and morally correct for example in sensitive issues such as
abortion, prostitution as a profession, capital punishment is what gives deontology edge over

the other two ethical theories.
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Zerdiustliikte Ates

Mazaher Rais Zade'

Ozet

Her dinde ve ritlielde 6zel bir kutsalli1 ve biiyiikliigii olan seyler ve nesneler vardir. Bu seyler
ve nesneler, Kutsal Kitapta, ritliellerde ve referanslarda ya da meslegin ileri gelenleri ve
bilginleri araciligiyla acgik¢a kutsal olarak belirtilebilir. Bu kutsalligin bir baska yoni de
diistiniilebilir ve bu, o dini takip eden insanlarin inanglar1 ve kanaatleri, insanlarin zihinlerinde
ve kalplerinde kok saldigi i¢in dini inang ve kutsalliklardan biridir. Bu konu, ister ilkel bir din,
ister Islam ve Zerdiistliik gibi gelismis bir din, tiim din ve inan¢ mezheplerinde goriiliirmektedir.
Bu makale Zerdiist dinini ve Atesi arastirmaktadir. Bilindigi kadariyla atese 1s1k tanrisinin
tezahiirlerinden biri olarak saygi duymak ve onu yakmak ve ates tapinagi denilen tapinaklarda
etrafinda 6zel bir toren yapmak Zerdiistliiglin en ayirt edici 6zelligidir. Aslinda, Zerdiistler atese
tapmazlar ve atese saygi duymak ve etrafinda ritiieller yapmak onun ritiiellerinden biridir.
Zerdiist dininde ates, "kiil"lin (hakikat ve saflik sevgisi) bir simgesidir, ¢linkii ates, kirliligi
emmeyen ve her zaman ve her durumda yiikselen ve orijinal dogasini koruyan ve kendisi yanar
ve digerlerini 1sitan tek maddedir ayni durumda Is1 ve 151k vermektedir. Bu yazida dikkat ¢eken
nokta, atese olan inanci1 ve kutsalligini pratik yonden gostermeye c¢alismis olmamdir. Bir bagka
nokta da, tartismamin zaman ¢ergevesinin, makale boyunca agikar olan Sasanilerin ¢ok 6énemli
ve hassas donemine dayandigidir. Bu arastirma iki béliimden olusmakta birincisi ise; Zerdiist

dini konusunda ikincisi ise Zerdiistiik'te Atesi tartisacaktir.

Anahtar kelimeleri: Zerdiist, Tanr1, Ates. Sasaniler Donemi

Giris
Aryanlarin Iran'a gelisinden birkac yiizy1l sonra, bu insanlar yavas yavas kentlesmeye baslamis
ve bu onlarin diinya goriislerini etkilemistir. O siralarda reform ve eski hurafeleri yeni bir dine

birakmak isteyen ortaya ¢ikmis ve Aryanlari davet etmistir. Kendini iyiligin ve aydinlanmanin
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habercisi olarak tanitan bu diirlist peygamber, Zerdiist olarak adlandirilmistir. Diinyay1
karanliklardan arindirmak ve onu iyilige ve aydinlanmaya gotiirmek icin dinini Ahura
Mazda'dan aldigim1 iddia etmistir. Zerdiistler, Gabr, Mecusi ve Persian gibi isimlerle
antlmaktadir. Siiryanice'de "Gabr" kelimesi kafir anlamina gelir ve bagkalar tarafindan anilir
ve Arapca dilbilgisindeki "Magus ve ya mecus" kelimesi, Magi'nin kolektif ve tekil formunun
adidir. ((Magus)) diger dinlerin takipgileri ile birlikte Kuran-1 Kerim'de (Hac: 17)
bulunmaktadir. Cogu Islam alimi, Zerdiistleri Kitap Ehli olarak gérmiistiir. Bu konuda hadisler
de mecuttur. Zerdiistliik, M.O. yiizy1l civarinda gelisti ve bu gelisen forma Mazdisani dini
denmektedir. Mazdisna kelimenin tam anlamiyla Mazda'nin 6vgiisii anlamima gelmektedir.
Makale buyunca Zerdiistiin hikayesi, ogretileri ve Zerdiisliikte atesin 6nemi ve kutsalligi tarih

boyunca detayli olarak incelenecektir.

Zerdiist'in Hikayesi

Bilim adamlari, eski Iran peygamberinin tarihi varolusu konusunda siipheci, ancak ¢ogu onun
varligini inkar etmemektedir. Babasinin adi1 Puroshsab, yani yasli bir atin sahibi, annesinin adi,
inek siit¢lisii anlamina gelen Daghdoo'dur, Soyadi da beyaz irk anlamina gelen Sepitmeh'ti.
Unlii Islam tarihgisi ve takipgileri olan Tabari, Zerdiist'ii Filistin'den taniyor ve oradan Iran'a
geldigini sdylemektedir. Ancak dogru ve iinlii s6z, onun bir Iranli ve Azerbaycanli oldugu ve

uyarildig1 yerin Urmiye Golii yakinlarindaki bir dag olarak bilinidir.

Zerdiistin zamam konusunda da anlagmazliklar var ve zamani MO 6000'e bile
gotiiriilmektedir. Ancak popiiler teoriye gore, MO 660'ta dogmus ve MO 630'da (30 yasinda)
peygamber olarak gonderilmisti. MO 583'te lmiistiir. 77 yasinda isgalci bir etnik grup
tarafindan Balkh'ta (Afganistan) bir yangin tapinaginda Oldiiriilmiistiir. Ferdowsi'nin
Sahnamesi'nde Zerdiist'iin dirilisinden bahsedilse de maalesef bu olay o kitabin efsanevi
boliimiinde bahsedildigi i¢in Goshtasb (Zerdiist'iin davet edip dinine ¢evirdigi kral) hakkinda
fikir ayrilig1 vardir. Bazilart onu Ahamenis Darius'un babasi Vishtasb ile bir tutmaktadir. Ote

yandan, Vishtasb'in bir kral degil, bir vali oldugu tarihsel olarak kesindir.

Zerdiist Ogretileri
Zerdistliikte, farkli dinlerde buna benzer buldugumuz iyi konusma, iyi diisiince ve iyi eylemin

iic pratik ilkesi vardir. Ornegin Islam'da "OS YL Jee 5 Gliadly ) 31 5 oLl J &8 ol

Isik tanrisinin tezahiirlerinden biri olan atese saygi duymak ve onu yakmak ve ates tapinagi
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denilen tapimnaklarda etrafinda 6zel bir tdren yapmak bu ritiielin en ayirt edici 6zelligidir.
Arastirma konusu ates oldugu icin ikinci boliimde detayli olarak tartisilacaktir. Onun yaninda
kalkinma, tarim, hayvancilik ve kentlesme de ovgliyle karsilanmistir. Basta kdpekler ve inekler
olmak iizere hayvanlara saygi duymanin yani sira insanlara karst nazik olmanin 6zel bir yere
sahiptir. Carsamba toreni ve lambanin 1s181nda yemin etme ve diger seyler gibi bazi adetler

Zerdiist'in 6gretilerine sahiptir.

Avesta

Zerdiistlerin goksel kitabina, temel ve metin anlamina gelen Avesta denir. Bu kitap, eski Iran'a
ait olan ve Pehlevi ve Sanskrit dilleriyle ilgili olan Avestan alfabesi ve dilinde yazilmistir. Pek
cok alime gore, Avestan yazis1 Sasani doneminde (MS 226-641) ortaya ¢ikmis ve daha once
sandikta bulunan Avesta bu senaryoda yazilmistir ve buna gére Islam'm gelisinden sonra
yapilmigtir. Zerdiistler ve akademisyenler, Avesta'nin baslangigta ¢cok daha biiylik oldugu
konusunda hemfikirdir ve bazilar1 12.000 inek derisi iizerine yazildigina inanmaktadir. Su anki
Avesta'nin 83.000 kelimesi var ve kokeni muhtemelen 345.700 kelimeydi. Orijinal Avesta 21
karaktere (kitap veya boliim) bolinmiistiir ve mevcut Avesta 21 karakterdir. Avesta'nin 5

bolumi vardir:

1. Yasna (kutlama ve ibadet anlamina gelir); Bu boliimiin bir kismina Ghats (ilahi anlaminda)
denmektedir. Dualar1 ve dini 6gretileri igeren ve Avesta'nin en iinlii boliimiinii igeren bu
boliim, Zerdist'in kendisine atfedilirken, Avesta'nin diger bdliimleri Zerdiist'iin dini

liderlerine atfedilmektedir.
2. Weisspard (tlim yoneticiler anlamina gelir);

3. Vandidad (yani seytanlara kars1 yasa) neyin yasal ve yasa dis1, neyin temiz ve pis oldugu

hakkinda yazilmistir.
4. Yashta (yani ilahiler ve tesbihlerle ibadet);

5. Dini bayramlar, torenler ve sarkilarinin kararliligi ile ilgili Avesta (Kiicliik Avesta)
Zerdiistlerin, Avesta'ya ek olarak, Zandavasta adli bir yorumu ve Pehlevi dilinde diger

kutsal kitaplar vardir.
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Yaratihsin ve Diializmin Hikayesi

Zerdiistlerin hangi ¢cagda cifte tanrilara (iyilik tanris1 ve kotii tanri ya da 11k tanrist ve karanlik
tanrisi) egiliminde olduklarini kimse bilmemektedir. Zerdiist'iin kendisine atfedilen Gathas'ta
(Avesta'll Yasna'dan), seytan, 151k ve karanligin tek ve yiice tanris1 olan Ahura Mazda'ya karsi
degil, kutsal bilgelige karsi siraya girmektedir. Ayrica, Sasani doneminde Zarwan adli tek
Tanrt'ya inanan ve onu 151k ve karanlik tanrisindan iistiin goren Zarwanis adinda bir grup

Zerdiist ortaya ¢ikmustir. Bu mezhebin o giin Iran'da bir¢ok takipgisi oldugu ortaya ¢ikmustir.

Tanrilar

Zerdiistliik {izerine yapilan bir arastirma, Iranlilar arasinda dini reform igin ayaklandigini ve
eski Aryan dininin batil inanglarina saldirdigini ortaya koymaktadir. Diger seylerin yani sira,
Ahuramazda hakkinda vaaz vermis ve halkinin devas (yani seytanlar) olarak adlandirilan
tanrilarinin sahte oldugunu diisiinmiis ve onlara sahte tanrilar1 demistir. Zerdistliikte Ahura
Mazda'nin ibrahimi dinlerin melekleri olan 6 asistan1 vardir. Bu yardimcilara, ebedi 6liimsiizler
anlammna gelen Emshaspandan denmektedir. Kutsal bilgelik anlamina gelen Spentamenio

adinda bir liderleri vardir ve isimleri asagidaki gibidir:
1. Vohuman

2. Vahishta-Asha

3. Vairya-Xshathra

4. Armaiti-Spenta

5. Haurvartat

6. Ameretat

Arkalarinda 30'v meshur Yezetler vardir. Bunlar kutsal mikro organizasyonlardir. Aksine,
seytanin da bir organizasyonu vardir. Zerdiistliige gore, mevcut antik diinya 12.000 yasindadir.
Iyilik tanrisi, 3.000 yil boyunca diinyay:r ydnetmis ve bu sirada kétiiliik tanrisi karanlikta
yasamustir. Ondan sonra kétii tanri karanliktan ¢ikmis olup ve iyi tanri ile karsilagmustir. Tyilik
tanrisi, onunla basa ¢ikmasi icin ona 9000 yil vermistir. lyilik tanris1 sonunda kazanacagindan
emin oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu sirada ikisi de iyiyi ve kotiiyli yaratmaya baglamis ve boylece
birbirleriyle savasmistir. 3000 yil sonra, Zerdiist yaratilmig ve bu andan itibaren giic dengesi

iyilik tanris1 lehine degiserek ylikselisine devam etmistir.
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Atese Saygi

Isik tanrisinin tezahiirlerinden biri olan atese saygi duymak ve “onu yakmak ve etrafinda ates
tapinaklar1 denilen tapinaklarda 6zel bir toren yapmak, Zerdiistliiglin en belirgin ve 6ne ¢ikan
ozelliklerinden biridir” (Tawfiqi, 2001, s. 63). Bu yillarda, y1lin son Carsamba giinii diizenlenen
Carsamba Suri torenini Iran halkinin ayni adetlerinin devamina yerlestirmek miimkiin
olabilmektedir. Bu nedenle, atesin kutsallig1 ve kutsalliginin eski kokleri vardir ve atesin
Zerduistliigiin merkezinde oldugu sdylenebilmektedir. “Hindu vadileri gibi Avestanin en eski
kisimlarma yansiyan ortak Aadetler arasinda atese ibadetten bahsetmek gerekmektedir”

(Zarrinkoob, 1998, s. 19).

Zerdistliikte ates, diger unsurlardan ¢ok daha 6nemli olmustur. Zerdiistler arasinda toprak, su,
giines vb. Onemlidir, ancak atese gosterilen 6zen diger unsurlara verilemeyebilmektedir.
Zerdistlerin performansi farkli donemlerde, ©zellikle Sasanilerin dini, siyasi ve sosyal
hayatinda gordiigiimiiz 6zel durumlar bunu gostermektedir. “Elbette tiim elementlerin en
kutsal1 olan atese ibadet etmenin, Ahura Oziinii tasiyan 1sikla olan baglantisindan
kaynaklanabilecegi soylenmelidir” (Zarrinkoob, 1998, s. 498). Bu nedenle, kutsal bir tezahiir
olarak atese saygi duyulmasi ve ¢esitli diinyalara sizma gibi garip etkileri vardir, elbette Zerdiist

dininin takipgileri i¢in inkar edilemeyecek bir konudur.

Atese saygi1 ve buna inang, “Azar'in kendisini Ormazd'in oglu olarak goren tanrilarin atesi (Atr)
oldugu ve parlak atesin Ormazd'in varliginin goriinlir bir isareti oldugu one siiriilmiistiir”
(Haririan, 2001, s. 76). Christensen’in vurguladig1 gibi ‘Zerdiistliikkte dliilerin yakilmamasi,
atese duyulan bu saygidan dolayidir, cilinkii atesi bu sekilde kirletmekten korkmaktadirlar’
(Christensen, 1999, s. 180). Ote yandan ¢ogu dinde cehennem ve cehennemden
bahsettigimizde, akilda ates ve kavurucu sicakla dolu bir siginak iliskilendirilmektedir, ancak
Zerdustliikte atesin kutsallig1 ve ona saygi duyulmasi nedeniyle Zerdiist cehennemi her tiirden
soguk ve kirli bir yerdir. “I¢indeki hayvanlar bulunmakta ve bu hayvanlar giinahkarlar1 iskence
etmektedir” ( Tawfiqi, 2001, s. 66). Ancak Islami dénemde, Zerdiist diisiincesinde cehennem
atesli bir yer haline gelmis; bu, atesin temiz oldugu i¢in ayn1 zamanda arindiricidir ve arindirict
oldugu, dolayistyla giinahkarin pisliklerden arinmak i¢in oraya getirdigi inancindan
kaynaklanmaktadir. Zerdiistler arasindaki “atesin kutsalligi, atesin bilgelige sahip oldugunu
diisiinecek kadar ileri gider ve ona ormanlarin nemi olan "Gounrap" adinda bir kisi eslik

etmektedir” (Christensen, 1999, s. 111).
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Hristiyanlarin ¢ogu bazen Zerdiistlerin kutsal atesini Ahura Mazda'nin kizi olarak
adlandirmalar1 da bu saygi1 ve ates inancindan kaynaklaniyor olabilmektedir. Elbette Hashu bir
Hiristiyan rahip ve ates tapinaklarindan birini 6fkeyle sondiirdii: "Ne o ev tanri'nin evi ne de o
ates Tanri'min kiziydi, krallarin ve dilencilerin sehvetine maruz kalan bir kizdi." (a.g.e, 104)
Ates Tanri'nin kizi veya Ahuramazda oldugu inancinin, daha sonraki Zerdiistler arasinda
meydana gelen degisikliklerden biri olmast muhtemeldir. Ya da dnce baska bir dine sahip
olanlar ve sonra Zerdiistler olanlar; Ciinkii kesinlikle Zerdiist, diger dinler gibi, ilk ortaya
cikisindan sonraki yillarda degismis ve ona inancglar da eklenmistir. Belki de bu inang, atesin

kadnsi bir varlik olduguna hala inanan Ermenilerin inanglarindan kaynaklanmaktadir.

Sasani doneminde insanlar giinde ii¢ kez ates tapinagina gidip namaz kilarsa, zenginlik ve
erdem sahibi olacagina inanmaktadaydilar (Christensen, 1999). Atese olan bu sayginin
Zerdiistleri Tanr1 olarak atese ibadet ettirdigi bizim i¢in agik degildir. Ancak Gershman soyle
der: “Herot'un sozlerinden Perslerin giinese, aya, topraga, atese ve suya taptigini bilmekteyiz”
(Gershman, 2000, s. 172). Tabii tiim bunlara ragmen, ¢ilinkii asiriliklar bazen insanlarin
kafasinda siiphe uyandirmaktadir. Zerdiistler ve Islam gibi diger dinler arasindaki diger inanclar
gibi, belki de atese ¢ok fazla saygi duyulmasi bazilarimi atese tapildigini diisiinmeye sevk
etmistir. Clinkii eger durum bdyleyse, atesin yaninda saygi duyulan su ve toprak gibi bagka
unsurlar da vardi ve bu ibadetlerin sonucu ¢oklu tanr1 ve ibadet olurdu ve bu da orijinal Zerdiist
dini ogretileriyle celismektedir. Tabii ki, atese bdylesi bir saygi Sasani doneminden, yani
Ahamenis doneminden beri var olmustur; Ornegin, “Ahamenis mezarlarinin iizerindeki tiim
kabartmalar, krali kutsal atesin yakildig1 sunakta ayakta durdugunu gostermektedir”

(Christensen, 1999, s. 178).

Zerdiistler Ates Onemi

Zerdiist Sasaniler i¢in atesin 6nemi, kisisel, sosyal, dini ve dini agidan veya Sasani krallar1 ve
politikacilarinin mahkemelerinde farkli sekillerde goriilebilmektedir. "Ates" kelimesi, II.
Yazdgerd'e kadar Sasani krallarinin sikkelerinin kenarlarinda siklikla goriilmekte ve sikkenin
sahibi olan kralin ad1 "ates" kelimesinden sonra basilmistir. Sasani ddneminin mutlak giicii olan
kralligin adinin yaninda ates kelimesinin varligi ¢cok tuhaftir ve elbette 6nemini gostermektedir.
Kral ayrica, kralligimin sembolii olarak kabul edilen ta¢ giyme tdreni sirasinda bir ates
yakmistir. Yine Sasaniler'den Once, Ornegin Ahamenis donemi, Rostam rolii gibi kraliyet

mezarlarinin kabartmalarinda, {izerinde kutsal atesin yandig ateslerin oldugu goriilmektedir.
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Ancak Sasani krallarmin sikkelerinde de goriilen Sasani donemine geri donersek, “bazen
Azar'dan (Ates Tanris1) gibi goriinen gizli bir sekle sahip 6zel bir ates kutusu tiirii alevlerden

goriilebilmektedir” (Christensen, 1999, s. 115).

Atesin 0nemi ve ritiiel ibadeti nedeniyle Avesta'nin farkli yerlerinde bu konuda detaylar vardir.
Ayrica, Zerdiist sosyal meseleleri tartismasinda, “Bahman'in 10'unda, 6zel bir ates kutlamasi
olan {inlii Kurban Bayrami'nin oldugunu gérmekteyiz” (Christensen, 1999, s. 128). Bu festival,
ilk éncii kral olan Houshang'a atfedilmektedir. iranlilar zarar1 nlemek icin bu gece duman ve
ates yakmaktadir. Bu gece ates yakip yakmak, vahsi hayvanlari siirmek, alevlere kus atmak,
sarap igmek ve atesin etrafinda eglenmek krallarin gelenegiydi. “Nevruz'dan elli giin 6nce

diizenlenen yiizyilin kutlamalari, atese tapinmayla iliskilendirilmistir” (Zarrinkoob, 1998, s.
492).

Zerdiistte Ates Tiirleri

Bu boliimde, Zerdiistler tarafindan goriilen ve saygi duyulan ates tiirlerini, bazen kelimelerin
farkl1 olabilecegini ancak anlamlarmin ayni oldugunu belirtmek icin bir girisimde
bulunulmustur. Avesta, atesi bes tiir olarak sayar ve adlarindan Yasna 17, ayet 11'de

bahsetmektedir. Bu ateslerin isimleri su sekildedir:

1. Barazisavah: Vahram denilen tapinaklarin atesidir ve siradan kullanimlarda da

kullanilan bir atestir.
2. Vohufryana: Insanlarin ve hayvanlarin viicudunda bulunan atesi ifade etmektedir.
3. Urvazista: Bitkilerde gizlenmis bir atestir.
4. Vazista: Bu bulutun i¢inde olan bir atestir ve simsegin kendisidir.
5. Spanista: Ahura Mazda'nin huzurunda cennette yanan atestir.

Atesin Iranlilar tarafindan Atir, Atar, Atr ve Adar olarak bilindigini bir kez daha belirtmekte

fayda vardir. Yukarida belirtilen bes ates tiirii, asagidaki gibi biraz farkli bir bicimde gelir:
1. Barzisanah, Ormazd'a kars1 yanan.
2. Vohufrayana, Insanlarin ve hayvanlarin viicudunda bulunan.
3. Urvazista, Bitkilerde olan.

4. Vazista, Bulutlarin i¢inde olan.
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5. Spanista, Aile merkezlerinde bulunan (Haririan, 2001, s. 71).

Bunlara Minoan atesi tiirleri denir, yani her maddi ve manevi unsurun ruhu ve sembolii
anlamia gelmektedir. Bir baska boliisiim sekliyle, efsanevi ii¢ ates oldugu sdylenmelidir:
“Rahiplerin atesi olan Azar Farnbag, Kraliyet atesi ve kraliyet ordusu ait olan Azargasnesp ve
son olarak ciftcilerin atesi olan Azar Borzin Mehr” (Zarrinkoob, 1998, s. 77). Zerdiist din
adamlarina gore, ii¢ ates Iran'daki {i¢ sosyal siifa aitti ve hikayelere gore, Zerdiistliigiin iig

cocugunun her biri yukaridaki siniflardan birinin kurucusuydu.

Bahsedilen ateslere ek olarak, diger atesler da goriinmektedir. Bunlar arasinda “kraliyet atesi,
ates evi ve Adran atesi ve Vahram (Bahram) atesi gibi yerel gecitlerin atesleri bulunmaktadir”
(Christensen, 1999, s. 115). Elbette {i¢ grup ritiiel atesi vardir: Bahram atesi, Adran atesi ve 6zel
bakim gerektiren mahkeme atesi. Aslinda, en yetkili Zerdiist ritiiel atesi Vahram'm atesidir.
Vahram'in atesi, yanginlarin muzaffer kralidir. “Ormazd adina bu atesten yardim ¢agirmakta ve

ondan onlar1 karanligin giiglerine kars1 giiclendirmesini istemislerdir” (Haririan, 2001, s. 73).

Ateslerin Cografi Konumu
Daha once bahsedilen ateslerin cografi konumu ile ilgili olarak, {i¢ efsanevi atesin konumunun
diger tiim ateslerdan daha ¢ok bilindigi ve konumlar1 hakkindaki anlasmazligin ¢ok az oldugu

sOylenmelidir.
Cesitli raporlara gére konumlari su sekildedir:

Azarfarnbakh ya da din adamlarinin atesi Kabilistan'daki (Kabil eyaleti) Roshn daginda, ancak
Christensen'in agiklamasi muhtemelen yanlis ve Williams Jachson'a gore, Fars eyaletindeki
Karian sehrinde bulunan is blogundaki parlak Kavarvand daginda gormektedir. Christensen,
Herzfeld'den Farnbach'in yanginin Kanarangan bolgesinde oldugunu ve Kanarangan bolgesini
Neishabour Ovasi olarak gordiigiinii aktarmaktadir (Christensen, 1999, s. 182). Dr. Zarrinkoub
ayrica bunun Basra Korfezi'ndeki, Fars eyaletindeki Karian sehrinde 6nemli bir Zerdiist atesi
olduguna inanmaktadir (Zarrinkoob, 1998, s. 489). Ancak kraliyet atesi ve savas¢ilariyla ayni
olan Azargeshnsp olan diger dnemli ates Azerbaycan'da bulunan Ganj(Shiz)'dedir. Jackson,
ates tapmaginin su anda Siileyman'in Tahti kalintilar1 olan yere dikildigini sdylemektedir.
Sasani krallarinin zorlandiklar1 zaman bu tapinag: ziyaret etmekte ve orada altin, mal, miilk ve
kole yemin ettikleri bilinmektedir ( Cristensen, 1999, s. 120). Dr. Zarrinkoub ayrica Azargshnsp

adi1 verilen krallarin atesinin Ganzak'ta (Azerbaycan Shiz) olduguna inanmaktadir (Zarrinkoob,
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1998, s. 489).

Son olarak, Azar Barzin Mehr veya ciftcilerin atesi, iilkenin dogusunda Neishabour'un
kuzeybatisindaki Rivand Daglari'nda bulunmaktadir. Jackson'a gore Christensen, Sabzevar ve
Miandasht'tan uzakta, Horasan yolunda Mehr koyilinde bulunan bu ates tapmagini

diisinmektedir (Christensen, 1999, s.121).

Bu ii¢ yangin, Jamshid, Kaykhosrow ve Kaygoshtasb adl1 li¢ kahraman tarafindan kurulmustur
(Haririan, 2001, s. 77). Azargashnsp atesi, din ve devlet birliginin bir simgesiydi ve din ile

birlesmesiyle gliglenen Sasani devletinin bir sembolii olarak kabul edilmistir.

Ates Tapmaklar:

Ates tapinaklari tartigilirken, ates tapinaklarinin Sasani déneminde oldugu ve her biri belirli bir
tanriya veya atese adanmis bu hanedanin kurulusunun baslangici oldugu sdylenmelidir.
Ritiieller ve organizasyonlar atesin etrafinda yogunlasmis ve aslinda Sasani doneminin
baslangicindan bu yana, gelismeleri ve giiclendirilmesi Zerdiist rahiplerinin ana hedefi olmustur
(Zarrinkoob, 1998, s. 489). Ates tapinag tiitsli ve diger aromatik maddelerle doluydu. Bir din
adami, Avestan'da paitidana adi verilen bir agizlik olan atesin kirlenmesini 6nlemek i¢in dini
torenlerle arindirilmis odun parcalariyla atesi yakmaya devam etmistir (Christensen, 1999, s.

117). Atese gosterilen tiim bu 6zen ve saygi, kesinlikle onun kutsalligini gostermektedir.

Son yillarda Iran'daki birgok ates tapmagi kalintilarinda bilimsel arastirmalar yapilmistir;
Bunlarin arasinda, Firoozabad'daki Ardeshir I tapinaginda, Qasr Shirin'de bulunan ates
tapinaklari, Shapur bolgesindeki Hirah ates tapinagi ve Kum (Kiz kalesi) yakinlarindaki ates
tapmag1 dgrenilmistir (Christensen, 1999, s. 121). Goriinen o ki, Islami donemde sehirlerin
kapsamli eski ates tapinaginin yerlerinde, énemli ve biiylik camiler inga edilmis ki bu yerlerin
onemini gostermektedir. Boroujerd ve Yazd sehirlerinde bunun orneklerini gérmektedir.
Ruhbanlar, ates tapinaklarinda, bes giin boyunca dngoériilen dualar1 ve 6zellikle Gahanbar adi
verilen yilin altt bayraminda tiim dini uygulamalar1 yapmaktaydilar. Din adami olmayan
insanlar da ates tapinaklarina erisebiliyorlardi ve mevcut Avesta'dan besinci duayi ates ibadetini

okumak i¢in ates tapinagina gitmek zorunda kaliyorlard: (Christensen, 1999, s. 117).

Iran'm biiyiik ates tapinaklarindan ii¢ ates tapmagi, daha once bahsettigim Azarfarnbagh,
Azargeshansap ve Azarbarzin Mehr olmak {izere {i¢ biiyiik atesin oldugu 6zel bir ibadet yeriydi.

Ug iinlii ve biiyiik ates tapinaginin yani sira, birgok ikinci simif tapmak da saygi goriiyorlard,
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ozellikle bunlardan biri hikayenin kahramanlarina ya da bizzat Zerdiist'e atfedilmistir. Ornegin
Tus ve Neishabour tapinaklari, Sistan'daki Arjan Fars ve Kirkoi tapmaklar1 ve Pers ile Isfahan
arasindaki Kuyseh, Kazvin, Sirvan ve Kush ates tapinaklar1 sdylenmektedir ( Christensen,
1999, s. 121). Ancak bir ates tapinagi ve ates yeri insa ederken, sonsuz atesi siirdiirmek i¢in onu
dogal etkenlerden koruyacak bir bina inga etmek gerektigi soylenmelidir. Yavas yavas, Zerdiist
tarzinda, atesin lizerinde gilinesin parlamamasi gerektigine karar verilmis ve bu nedenle ates
tapinagimin yapiminda yeni bir tarz yayginlagmis; Binanin ortasinda ates yerinin bulundugu
yere tamamen karanlik bir oda insa etmislerdir. Bazilar1 eski Iran krallarinin mezarlarinin
ontinde goriilen Rostam resminin'daki tag yapinin bu ates tapiaklarinin bir 6rnegi olduguna

inanmaktadir (Christensen, 1999, s. 114).

Genellikle her ates tapmnaginin kare, kapali ve dort koridorlu bir merkezi salonu vardir
(Christensen, 1999, s. 390). Baz1 ates tapinaklarinin glineyinde, tdrenler sirasinda ac¢ik havada

yanan Firuzabad eyaletindeki gibi bir kule vardir.

Ates tapinagi konagi, genellikle etrafinda ek binalar bulunan kubbeli bir yapidir ve genellikle
bir bahgeyi de sahiptir (Christensen, 1999, s. 122). Her ates tapinaginin genellikle sekiz kapisi
ve birkag sekizgen odas1 vardir. Bu yapinin bir 6rnegi, eski ates tapinaklarindan biri olan ve
Miisliimanlarin  fethinden sonra camiye donistiiriilen Yazd sehrinde bulunmaktadir

(Christensen, 1999, s. 114).

Sonug

Bilindigi kadariyla atese 1s1ik tanrisinin tezahiirlerinden biri olarak saygi duymak ve onu
yakmak ve ates tapinagi denilen tapinaklarda etrafinda 6zel bir téren yapmak Zerdiistliigiin en
ayirt edici 0zelligidir. Aslinda, Zerdiistler atese tapmazlar ve atese saygi duymak ve etrafinda
ritlieller yapmak onun ritiiellerinden biridir. Zerdiist dininde ates, "kiil"iin (hakikat ve saflik
sevgisi) bir simgesidir, ¢linkil ates, kirliligi emmeyen ve her zaman ve her durumda yiikselen
ve orijinal dogasini koruyan ve kendisi yanar ve digerlerini 1sitan tek maddedir ayn1 durumda
Is1 ve 151k vermektedir.insanlar1 veya hakikati arayanlar, ates tapmaginin atesi ile aym ve
tekdilizedir, Ahuramazda'ya duyduklari bilgi ve sevgi ile kotiiliikleri ve yalanlar1 yakarlar ve
topluma 151k, nese, sicaklik ve enerji vermektedirler. Iran tasavvufunda ask atese
benzetilmektedirler. Zerdiistler, tapinaktaki atesi varliklarinin bir sembolii veya Atravan rahibi

tarafindan her zaman aydinlatilan binlerce yillik dini ve kiiltiirel kimlikleriyle Zerdiist dininin
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bayragi ve sembolii olarak gdrmektedirler. Ates tapinaklarinin asil adi, Verhram veya Bahram
atesi ve Mehr kapis1 olarak da anilan ve tarih boyunca her zaman bir dini, egitim ve kiiltiir

kompleksi i¢ceren Adoryan'dir.

Kaynak¢a
e Christensen, A. (1999). Iran Sasaniler déneminde. Ceviri: Rashid Yasemi. Cagdas Ses

Yayinlar1. Tahran.

e Gershman, R. (2000). Bastan Islam'a Kadar Iran. Ceviri: Mohammad Moin. Kiiltiir
Bilimi yayinlari. Tahran

e Zarrinkoob, A. (1998). Iran Halkinin Tarihi. Amirkabir Yayini, Tahran, Cilt 1.

e Tawfiqi, H. (2001). Biiyiik Dinlere Giris. Samat Merkezi. Tahran.

e Haririan, M. Amozgar, M. (2001). Eski Iran Tarihi. Samat merkezi. Tahran. Cilt 1.
e Bahar, M. (1973). Iran Mitolojisi. Iran Kiiltiir Vakfi. Tahran.

e https://hawzah.net/fa/Article/View/6051.
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Yeni Kiiresel Din Olarak Tamtilan ibrahimiligin Islim Inanc1 A¢isindan Tehlikeleri

Mustafa Kutmanoglu’

Ozet

Daha 6nce “Dinleraras1 Diyalog” adiyla hatirlayacagimiz projenin benzeri veya daha geligmis
ve Islam inanc1 agisinda oldukea tehlikeli bir sekli 2000°li yillarn baslarinda “Ibrahmilik”
adiyla duyulmaya baslad1. Projenin amac1, semavi ii¢ dinin (Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam)
birlestirilmesi ve yeni kiiresel tek dinin catis1 altinda kaynastirilmas: fikrine dayanmaktadir.
S6z konusu fikrin projeye dokiilmesi 1990, uygulamaya geg¢mesi 2000, ve nihayet ABD
Disigleri Bakanlig1 biinyesinde kurumsallagsmasi 2013 yilinda gergeklesmistir. Bunun somut bir
adim1 olarak Abu Dabi’de “Ibrahimi ibadethane” ad1 altinda cami, kilise, sinagog igeren ve
2022 yilinda agilmasi planlanan dev bir kiilliye inga edilmektedir. Dahas1 bu proje ii¢ dinin
mabetlerini tek yerde toplamakla kalmayip onlarin kutsal kitaplarini yani Tevrat, incil ve

Kur’an’1n tek kitap olarak basilmasi projesini de agiklanmustir.

Bu arastirmamizda bu projenin arkasinda duran devletlerin yaymnladiklar1 raporlar ve
aciklamalarindan hareketle s6z konusu yeni kiiresel dinin sdylemleri ardindaki amaglar1 ve

bunlarin Islam inanci agisindan tehlikelerine deginmeye galisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kiiresel Din, Dinlerin Birligi, Ibrahimilik

Disiplin: Temel Islam Bilimleri/Kelam

Giris
Bati’da Rahip/Misyoner Ramon Llull (6. 1315) her tiirlii ibadet ve dinin dogru kabul edilmesi
cagrisinda bulunan ilk kisi olarak kabul edilir (Mekki, 2003, s. 5). Son dénemlerde bunun somut

! Marmara Universitesi SBE Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim Dali Doktora Ogrencisi
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orneklerinden biri olan “Ibrahimilik” kavramina gelince, o Bat’da on dokuzuncu yiizyilda
Louis Massignon gibi oryantalistler tarafindan ortaya atildi ve bu baglamda dinlerin

yakinlagmasi ¢agrisi dile getirilmeye baslanmigtir.

Bu kavramin gecirdigi tarihi evrelere bakacak olursak, arastirmacilarin tespitine gore Hz.
[brahim isminin bu konuda sembol bir isim olarak kullanmaya baslamas1 on dokuzuncu yiizyila
denk gelmektedir. Bu baglamda “Ibrahimi Dinler” kavrami da modern bir kavramdir. 1811°den
beri Bati’daki inananlarin tamamini kapsayan bir kavram olarak “Ibrahimi Ahit” (The
Abrahamic Covenant) kavrami karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum, ibrahim isminin yirminci
ylizyilin ilk yarisina kadar, yani tarihgiler icin bir arastirma konusu haline gelene kadar
boyleydi. Louis Massignon tarafindan 1949 yilinda yayimlanan “Biitiin Inananlarin Babas:
Ibrahim’in U¢ Duast” baslikli makalesinde bu kavramsallastirma ortaya atilmistir. Daha sonra
“Ibrahimi Dinler” kavrami miistakil bir ¢alisma sahasina doniismiistiir (Miskini, 2018; Mekki,

2003, s. 5).

“Ibrahimilik” iizerine ¢alisan cagdas arastirmacilar arasinda, Fransiz oryantalist Maxim

Rodinson Ocak 1979°da yayimlanan “Araplar” adli kitabinda bu konuyu islemektedir.

Dinlerin Birligi fikrinin en 6nde gelen teorisyenleri arasinda Fransiz diislinlir Roger Garaudy’i

(6. 1913-2012) anmak gerekir. O, iki tiirlii birlik 6nermektedir.

Birincisi: Kiiciik birliktir. Bu bu tebligin konusu olan “Ibrahimilik” projesidir. Bunun amaci,
peygamberlerin babasi Hz. ibrahim’e (a.s.) mensubiyetlerini beyan eden dinleri, yani Islam,

Hiristiyanlik ve Yahudiligi birlestirmektir.

Ikincisi: Pagan dinleri de dahil olmak iizere tiim dinleri, hatta ateistleri bile i¢ine alan biiyiik bir
birlik! Bunun mesruiyet zemini ise; pagan dinlerinin bile Onceki peygamberlik izlerini
barindirmast, ateistlerin ise insana ve hayatin bir anlami olduguna inanmalaridir (Kamil Omer,
2014, s. 2/839). Baska bir ifadeyle, her seyin temelinde bir inang vardir. Inangsizhigin bile. iste
tam da bu noktada yani herhangi bir seye olan inangtan hareketle biiyiik birligin saglanmasi

miumkindir.

Kendisine dini soruldugunda: “ibrahim’in dini iizereyim, Ibrahim (a.s), kelimenin tarihsel
anlamiyla ne Yahudi ne Hiristiyan ne Budist ne de Miisliiman oldugu i¢in, ben de bu kelimenin
ozel anlamini degil, genel anlamimi kastederek Miislimanim diyorum.” diye cevap verdigi

kaynaklarda gegmektedir (Ahmed Abdurrahman, 1984).
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Ug dinin birlestirilmesi ve yeni kiiresel bir dinin ¢atis1 altinda kaynastirilmasi cagrisina gelince,
bu projenin planlamasi 1990, uygulamaya ge¢mesi 2000, ve nihayet ABD Disisleri Bakanligi
bilinyesinde kurumsallagmasi 2013 yilinda gerceklesmistir (Mustafa Muhammed Ali, 2020).

Ayrica tek Ibrahimi dine, Bruckinger Enstitiisii tarafindan yaymlanan Din ve Diplomasi

Raporunun agiklanmasi sirasinda ABD Baskani1 Barack Obama da isaret etmisti. [Doha 2013].

Ibrahimiligin Destekgileri

Ibrahimilik, dini bir sembolle baglantili ancak siyasi amaglar icin kullanilmak {izere tasarlanan
bir projedir. Bu baglamda, Amerikan himayesi altinda Agustos 2020’de Birlesik Arap
Emirlikleri ve Bahreyn Krallig1 ile Siyonist olusum arasinda normallesme anlagsmasinin
aciklanmasindan itibaren Ibrahimilik kavrami yogun bir sekilde kullanilmaya basladi. Séz
konusu anlasma ABD’nin baskenti Washington’daki Beyaz Saray’da Eylil 2020’nin
ortalarinda, anlasmanin taraflarinin delegasyonlarinin huzurunda, eski ABD Bagkani Donald
Trump ile imzalandi. Dikkat ¢ekici olan, bu tarz anlagsmalara, yapildiklar yerlerin adlarinin
verilmesidir. Araplar ile Siyonistler arasinda Amerikan yonetimlerinin himayesinde imzalanan
“Camp David” (1978), “Oslo” (1993) ve “Wadi el-Arab” (1994) anlagmalar1 buna ornektir.
Buna karsin s6z konusu anlasmaya yer adi degil “Abraham” adi verilmistir. (CNN Arabic,

2020).

Trump, ABD’nin Israil Biiyiikelgisi David Friedman’dan Israil ile Birlesik Arap Emirlikleri
arasindaki normallesme belgesine “Ibrahim Anlasmasi” admin verilmesinin nedenlerini
aciklamasini istemesi iizerine ABD biiyiikel¢isi: “Bircogunuzun bildigi iizere Ibrahim, ii¢ biiyiik
din icin de baba konumundadir. O Hristivan inancinda “Abraham”, Islam inancinda
“Ibrahim” ve Yahudi inancinda da “Abram” olarak amlr. Bu ii¢ biiyiik din arasinda birlik
olasiigimi Ibrahim’den daha iyi simgeleyen kimse yoktur. Bu yiizden anlasmaya bu isim

verildi.” diye cevap vermistir (RT Arabic, 2020).

Bu Hz. Ibrahim’in admin bu tarz konularda bu sekilde kullanilmaya baslanmasmin Trump
doneminde baslayan bir sey degildir. (Massad, 2020). Bu kapsamda, ¢agdas siyasette
Ibrahimiligin &ne siiriildiigii en onemli duraklardan biri, dzellikle Filistin’i isgal eden
Siyonistlerle Islami ¢atismay1 ¢dzmeye yonelik Amerikan-Bat1 arayismin bir pargasi olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Eski ABD Bagkan1 Jimmy Carter’in goézetiminde 1978 ve 1979°da Israil ve Misir arasinda
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gergeklesen, Camp David Anlagmalari1 adi verilen ve Enver Sedat ve Menachem Begin
tarafindan imzalanan normallesme anlagmasi sirasinda Carter soyle demistir: “Haydi savasi
artik bir kenara birakalim, Ortadogu'da kapsamli bir baris anlasmasina susamis olan
Ibrahim’in tiim ¢ocuklarim édiillendirelim. Simdi insan, komsu, hatta kardes olma tecriibesinin

tadint ¢citkaralim.”

1993 yilinda, merhum Filistin lideri Yasir Arafat ile donemin Israil Bagbakan1 ishak Rabin
arasinda Oslo Anlagmalari’nin Beyaz Saray’daki imza tdrenini gdzetimi sirasinda sunlar1t ABD
Baskam Bill Clinton sdylemistir: “Bunlarin hatirina Isaya’min, sizin iilkenizde siddet ¢ighg
isitilmeyecegine ve sinirlariniz dahilinde yikim ve zarara neden olacak hi¢bir sey olmayacagina
dair mucizesini yerine getirmeliyiz. Ibrahim’in cocuklari, yani Ismail ve Ishak’in torunlari
birlikte cesur bir yolculuga ¢iktilar. Ve biz bugiin tiim kalbimiz ve ruhumuzla onlara barisi

takdim ediyoruz.”

1994°te israil ile Urdiin arasindaki normallesme anlasmasinin imzalanmasi sirasinda Baskan
Clinton, Hz. Ibrahim’e atif yapma gérevini “Bugiinii hayatimizin geri kalamnda Urdiinliilerin,
Israillilerin, Araplarin ve Filistinlilerin, Ibrahim’in tiim ¢ocuklarimn gelecek nesilleri icin

hatirlayacagiz.” diyen mevkidas1 Urdiin Krali Hiiseyin’e birakti.

Daha sonra, 1997 yilinda Kral Hiiseyin ile Bagbakan Benjamin Netanyahu arasindaki iligkiler
bozuldugunda, Urdiin Krali kendisine yazdig1 mektupta tekrar Hz. ibrahim’e atifta bulunarak,
“Beni iizen en kétii sey, biitiin Ibrdahim nesli icin, Allah’in uzlasma iradesini yerine getirmeye

calisirken seni yanimda bulamamamdir.” diyerek sitemini ifade etmistir (Massad, 2020).

Eski Misir Cumhurbaskan1 Enver Sedat da Ibrahimilik kavramimi benimseyenlerdendi. O,
konusmalarinda stirekli bu hususu dile getirirdi. Bu baglamda Arap-Yahudi kardesliginden, her
ikisinin de Ibrahim’in ogullar1 olmalar1 hasebiyle aralarinda uzlasmanin gerekliliginden
bahsederdi (Karl Josef, 2020). Hatta fikrini ger¢ege doniistiirmek icin Sina’da bir dinler

kiilliyesi kurmaya karar vermisti.

Batililarin bu tarz ¢agrilarina isim olarak kullandiklar1 kavramlar dikkatli ve ince arastirmalar
sonucunda ortaya konmaktadir. Iste bu kavramlardan biri de Ibrahimilik’tir. Peygamberlerin
babas1 konumunda olan, Hz. Ibrahim’in ismini, konumunu ve sembolize ettigi hakikati kendi
emellerine hizmet ettirmek i¢in kullanmaktadirlar. Oyle ki Ibrahimi ortak paydalar diyerek bu

kavrami, projelerinin i¢ yliziinii gizlemek i¢in parlak buldular.
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Yahudiler ve Hiristiyanlar yirminci ylizyilin basindan beri bir¢ok faaliyet ve kurumlar

aracilifiyla bu ¢agriy1 giiglii ve belirgin bir sekilde tesvik etmis ve desteklemektedir.

Bu baglamda, Hiristiyan ve Siyonistlerin himayesinde, islam ve Hiristiyanlig1 yakinlastirma
cagrisiyla, 1953’te Beyrut’ta, 1954’te Iskenderiye’de ve 1984’te New York’ta St. John
Katedrali’nde sempozyumlar yapildi. Aym yil Amerika ve Israil’deki Siyonizm orgiitleri
tarafindan finanse edilerek Sina’daki St. Katerina Manastiri’nda baska bir toplant1 daha yapildu.
Islam, Hristiyanlik, Yahudilik, Budizm, Bahai ve Hint dinlerine mensup bir¢cok milletin
katildig1 bu toplantida bu ¢agrinin gercek amaglari ortaya ¢ikti. Bu ¢agr1 sdzde baris davasina
hizmet etmek, daha 6zelde ise Miisliimanlar ile Israil arasindaki savasi durdurmak igin
kullanilmak {izere ortaya atildi. Vatikan’daki “Hristiyan Olmayanlar Sekreterligi”, ateizm ve
materyalizme kars1 koyma iddiasiyla ve kiiresel Masonlugun dogrudan etkisiyle, ibrahimi Dine
cagrl yapma gorevini listlenmis ve 1970 yilinda bu istegini ifade eden bir kitap yaymlamigtir

(Ciiheni, 1997).

Yeni Ibrahimi dinin arkasinda, son =zamanlarda diinyaya yayilan ve kendilerine
“Manevi/Ruhani Diplomasi Merkezleri” adin1 veren devasa gizemli arastirma merkezleri
vardir. Bu merkezler, Avrupa Birligi, Uluslararasi Para Fonu, Diinya Bankas1 ve Amerika
Birlesik Devletleri gibi en biiylikk ve en Onemli kiiresel kuruluslar tarafindan finanse

edilmektedir (Naima Abdiilcevvad, 2020).

Simdi de Arap diinyasindaki baz iilkeler “Ibrahimiligi benimsemeye ve bunu acik agik ilan
etmeye baslad1. Ozellikle Siyonistlerle iliskisi olan iilkelerde, Ibrahimiligi tanitmak ve yaymak
icin ¢ok miktarda para, insan ve medya kaynaklar1 seferber ediliyor. Bu iilkelerin basinda
Birlesik Arap Emirlikleri gelmektedir. Onlarin bu konuda biiyiikk ¢aba sarf ettigi
arastirmacilarin malumudur. Bir¢ok alim ve davet¢iyi kendilerine gekmekte, onlara istediklerini
vererek Ibrahimiligi yaymaya ve bu projeye hizmet etmeye cagirmaktadir. Buna karsilik
Ibrahimilik ile miicadele eden, gercek yiiziinii ve zararlarm ortaya ¢ikaran alimlerle miicadele

etmeleri i¢in onlar1 desteklemektedir.

Ibrahimiligin Islim Inanci A¢isindan Tehlikeleri
Ibrahimi Dinler veya “Ibrahimi Dinler Ailesi” gibi kavramlarm Islam’da temeli yoktur. Bilinen
tek bir din vardir, o da Hz. Ibrahim (a.s.) da dahil olmak iizere Hz. Adem’den son peygamber

Hz. Muhammed’e (s.a.v) kadar gelmis gegmis biitiin peygamberlerin dini olan islam’dur.
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Bu projenin tehlikesi, Ibrahimilik ¢agrismin zararlarimin dikkat cekmemesi ve Miisliiman
topluma endise vermemesi ger¢ek yiiziinlin gizlenmesi i¢in yanlis beyanlarin ve géz boyayici
kavramlarin kasitli olarak kullanilmasidir. Boylelikle bu isim insanlar nezdinde normallesirken
esas hedeflerini rahtca yapilabilmektedir. S6z konusu yanlis gbéz boyayici agiklamalar
neticesinde toplum bu projenin iyi olduguna dylesine inanir ki, nihayet bunun gergek yiiziine
kars1 cikanlar insanlar arasinda anormal karsilanmaya baslar. O zaman bu fikir hedefine
ulasmis demektir. Iste “Ibrahimilik Dini”, “Dinlerin Birligi”, “Kiiresel Din” gibi s6z konusu
fikir i¢in kullanilan kavramlarin durumu tam da boyledir. Bu baglamda, birlikte yasama ve baris
gibi 6ziinde Islam seriat1 ile gelismeyen iyi ve kabul edilebilir kavramlar kullanilsa da bunlar
cogu durumda baska anlamlar1 ve yapmak istediklerini ortmek i¢in bir perde gorevini

gormektedir. (Hani Ramazan Talib, 2021).

Ibrahimilik, ister Islam ile Ehl-i Kitap dinleri arasinda birligi saglayan, hepsini dogrulayan ve
diizelten bir fikir olsun isterse dinlerden siiziilerek ¢ikarilan yeni bir din olsun, bunun Islim’a

ve Miisliimanlara ciddi zararlar getirdigi konusuna asagida deginilecektir.

1. Ibrahimilik bir defa hos goriilmeye baslandi mi1 Miisliimanlarin kalbindeki islam’n smirlart
ayirt edici ozellikleri zayiflamaya baslar. Hatta bazi durumlarda mesele, Islam’dan
ayrilmay1 ve bagka bir dine gegmeyi basit bir olay olarak gérmeye kadar variyor. Soyle ki,
Ibrahimilige gore Yahudilik ile Hiristiyanlik arasinda higbir fark yoktur. Bunu normal gren
biri igin de séz konusu dinler ile Isldm arasindaki farkin olmadigini kabul ettirmek kolay

olacaktir.

2. Ibrahimiligin ¢agrisi kabul edildigi takdirde ya Islam’in tahriften korundugunu ve son din
oldugu inanci ortadan kalkar ya da diger dinlerin de Islam kadar tahriften korunmus oldugu
kabul edilmesi gerekir. Bir Miislimanin “Kesin olarak bilesiniz ki bu kitabi kuskusuz biz
indirdik ve onu mutlaka koruyacak olan da yine biziz.” (Hicr, 15/9) bu ayet geregi birinci

secenegi kabul etmesi miimkiin degildir. Geriye ikinci secenek kalmaktadir. (Hindi, 1989).

3. Ibrahimilige yapilan ¢agri, Allah’m farz kildigr ibadetleri O’nun istedigi sekilde
yapilmasimin dniine gecer ve ibadetlerin bozulmasma gétiiriir. Bu konuya “Ibrahmilik
Namazi/Duas1” denilen sey tam bir 6rnek teskil eder. Bu s6zde namaz/duanin, Allah’1n farz
kildig1 ve yapilis seklini O’nun elgisinden 6grendigimiz namazla uzaktan yakindan bir ilgisi

yoktur.
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4. ibrahimilik, Allah’in dinini bozmanin ve emrettigi hiikiimlerin bircogunu ortadan
kaldirmanm bir yoludur. Bu cagri, dinlerin Ibrahimi miisterek denilen sey iizerinde
bulusmasina dayanir. Bununla kastedilen, dinler arasindaki miisterek ahlaki ilke ve

degerlerdir.

5. Bu ortak degerler, adalet, esitlik, 6zgiirliik, baris i¢inde bir arada yasama gibi bazi genel
ahlak ilkeleridir. Islom’1n diger ahkami Ibrahimilik icin bir deger ifade etmez. O halde bu,
hayatin tiim yonlerine miidahale eden ve bu diinya hayati icin de mutluluk vesilesi olan

Islam’1n bir kisim hiikiimlerinin rafa kaldirilmas: demektir (ismail Ali Muhammed, 2021).

6. Ibrahimilik, - o6zellikle dinlerin birlesmesini ve yeni, bagimsiz bir diinya dininde
kaynasmasini isteyen goriintiisiiyle esasinda, Tek Ibrahimi Din veya Yeni Evrensel ibrahimi

Din ad1 altinda basta Is1dm olmak iizere mevcut dinleri ortadan kaldirmay1 amaglamaktadir.

7. Ibrahimilige yapilan gagri, Islim’m emri bil ma‘ruf ve nehyi anil miinker farzini yapanlara
biiyiik zarar vermektedir. Zira bunu yapmak insanlar1 bu projeye kars1 uyarmak demektir.
Bunu yapanlar, kendi fikirlerine karsi olan her sesi susturmak ve projelerine karsi ¢ikan her

tiirlii eylemi ortadan kaldirmak icin ¢alisan ibrahmiligin destekgilerinin hedefindedirler.

8. Bu baglamda, Islim cografyasinda Ibrahimiligi benimseyen, Siyonistlerle gizli ve agik
ittifak kuran {ilkeler bulunmaktadir. Bunlar, Islam’a davet eden, ahkamini uygulayan ve
Siyonistlerle normallesmeye karsi ¢ikan, onlarin planlarinin i¢ yliziinii ortaya ¢ikaran ve
onlara kars1 uyaran alimlere ve kurumlara zulmetmektedirler. Bu Islaim cografyasinda
bulunan iilkeler deyim yerindeyse, Allah’in kendilerine bahsettigi serveti Allah’in yoluna
set cekmek ve diismanlarin projelerine hizmet etmek i¢in harcamaktadir. Goriildigii iizere

Islam’1in varligini istemeyen tehlikeli bir egilimle karsi karsiyay1z.

9. Ibrahimiligin siyasi tehlikelerine gelince, basta Siyonistlerin Beytii’l-Makdis’i isgal etmesi,
miibarek topraklar1 ve ¢evresini “Biiyiik Israil” plan1 cercevesinde, yutma arayislar1 basta

olmak {izere Miisliiman toplumu i¢in ¢ok tehlikeli egilimleri icermektedir.

10. Sasirtict olan sey, laiklik bayragini tagiyan ve hayatin din temelinde kurulmasini isteyen her
tirlii cagrinin veya sistemin karsisinda duran, bu anlamada dinin siyasete karigtiritlmasina
kars1 olan ve bu tavrini dzellikle islam sdz konusu oldugunda cokga giindeme getiren
Amerika ve Bati mevcut ihtilafi ¢6zmek i¢in Ibrahimilik adinda yeni bir din icat etti. Bunun

esas amac1 Filistin konusunu Yahudilerin lehine ¢evirmektir. Bu planin ayrintilari, eski
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ABD Bagkan1 Trump’in “Yiizyilin Anlagmas1” olarak bilinen projesiyle goriiniir hale

gelmistir (Kardas ve Can, 2019).

11. Bu baglamda, “Ibrahimi Baris”, “Kiiresel Dini Baris”, “Ibrahim’in Yolu”, “Ibrahimilik
Birlesik Devletleri”, “Ibrahimilik Sehri Kudiis” ve “Manevi Diplomasi” gibi kavramlar icat

edildi.

12. Ibrahimilik ve onun uzantilarinin maksadi, Islim cografyasinda Yahudi varligini kabul
edilebilir kilmaktir. Boylece Miisliimanlar ile Siyonistler arasindaki ¢atigma ve Miisliiman
topraklarini gii¢c kullanarak isgal eden saldirgan Siyonistlerin durumu gercek bir ¢atisma

olmaktan ¢1kip Ibrahimi bir ailenin ogullari arasindaki ¢ekisme olarak kabul edilecektir.

13. Ibrahimiligin Miisliimanlar i¢in dini ve siyasi agidan en biiyiik tehlikelerinden biri de, biitiin
Miisliimanlar tek bir bagla baglayan asil bagin, yani Islam bagmin ve iman kardesliginin
ortadan kaldirmasidir. Zira islam’a gére gercek kardeslik ancak Islam ile miimkiindiir.
Ibrahimilik basariya ulasirsa Islim diinyasmin birbiriyle baglarmin kopmasi ve Islam
kardesliginin zayiflamasi ve ¢oziilmesi ile sonuglanacaktir. Miisliimanlar tek immet olma
suurunu kaybederse diigmanlar1 tarafindan ezilmesini kolaylastiracaktir. Glinlimiiz bunun

ornekleriyle doludur.

Yukarida dediklerimizden de anlagilacag: iizere su anda kurnaz bir projeyle kars1 karsiyayiz.
Bunlar hedeflerine fikirleri yayarak, entelektiiel ve psikolojik ortam hazirlayarak, planlarina
hizmet eden kiiltiirler ve inanglar olusturarak ulasiyorlar. Ozellikle Siyonistler, kaba kuvvetle
elde edemediklerini, dini kendi lehlerine kullanarak somiirgeci planlarin1 uygulamay1

basardilar.

Islam toplumu bdyle tehlikelerin farkinda olmali ve ona gore hareket etmelidir.

Sonuc ve Oneriler

Ibrahimiligin zararlar1 ve tehlikelerine karsi adimlar1 belli olan bir planlama yapilmasi ve buna
uygun olarak organize bir sekilde ¢alisma yapilmasi gereklidir. Bu ve benzeri projelere kayitsiz
kalmamak ve bu olgunun normallesmesinin toplumdan uzaklastirilmasi i¢in kolektif ¢aba sarf

edilmesi onemlidir.

Basta, bu ve buna benzer ¢agrilara karsi basarili olmak i¢in gerekli olan baz1 6nemli hususlara

deginmekte fayda var;
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1. Miislimanlar i¢inden alimler ve kanaat dnderleri bu projeyi dikkate alarak bir araya
gelmeli, bu konuda kapsamli, uzun émiirlii plan ve eylem programlari gelistirilmeli ve

bunlar toplumun her kesimine hitap edecek mahiyette olmalidir.

2. Bu miicadele, Miisliiman toplumun tiim kesimlerini tehlikeden korumak i¢in projenin
i¢c ylizli anlatilarak konuyla ilgili bilgilendirme yapilmali. Diger yandan isin erbabi
tarafindan bu projeye karsi arglimanlarla miicadele siirdiiriilmelidir. Bu konuda
umutsuzluga asla kapilmamali ve su ayet her zaman akilda tutulmalidir: “Kopiik atilip

gider; insanlara fayda veren seye gelince, o diinya durduk¢a durur.” (Ra‘d, 13/17).
Bu konuda Miisliiman tolumun her kesimine goérevler diismektedir;

1. Yoneticilere diisen gorev, halkin ve iilkenin ¢ikarlarini gozeterek farkli amaglar tagiyan

projelere karsi tedbir almaktir.

2. Alimler, yazarlar ve diisiiniirlere diisen gorev, insanlara Ibrahimiligin gercek yiiziinii
gdstermek ve Islam tolumu igin tehlikelerinden bahsetmektir. Bu hususta sempozyum,
konferanslar ve seminerler diizenlemek, kitaplar, brosiirler vb. yayimlar yapmak ve
insanlara bu konuda ne yapmalar1 gerektigi konusunda tavsiyelerde bulunmaktir. Bu
miicadele en temelde fikri bir miicadeledir. Dolayisiyla bu alanda ¢alisacak insanlarin

caligmalari oldukca 6nemlidir.

3. Toplumu, inan¢ ve diisiince bakimindan korumaya 6zen gosterilmelidir. Bu konuda

sunlara dikkat edilmeli:

a) Cocuklar ve gencler iman, ibadet ve ahlak yoniinden yetistirilmeye 6zen gostermeli,
¢ocukluktan itibaren akillarina ve vicdanlarina islami kavram ve bilgiler ekilmelidir.

Bu konuda en biiyiik gorev aile ve okullara diigmektedir.

b) Toplumun tim kesimi bilinglendirilmeli, her tiirlii bidatgt fikirlere karst

uyartlmalidir. Bu da basta ilim ve fikir insanlarinin gérevidir.

4. Ogzellikle islam iilkelerindeki hiikiimetlere diisen gérev, egitim, medya ve diisiince
metotlarini, bireylerin ve toplumlarin ruhlarinda gercek imani yerlestirecek, onlari
kiiltiirel istila dalgalarina karsi koruyacak ve batil ¢agrilara kars1 bir siper gorevi gorecek

sekilde formiile etmeye caligmaktir.

5. Miislimanlara her zaman teblig ve davette bulunmak, dinlerine bagli olmanin, her
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islerinde dinlerinin rehberligine bagli kalmanin gerekliligini hatirlatmak, dinleriyle
iftihar etmelerini saglamak ve Isldam karsitlarmin, hak dinin ahkamim, sedirini ve

ibadetlerini yapmaktan alikoymaya yonelik cabalarina karsi onlar1 uyarmak gerekir.

6. Her zaman ve her yerde Miisliimanlar arasindaki kardeslik bagina ve onu ihya etmeye
ozen gostermek gerekir. Ayrica sadakat, destek, dayanisma ve dostluk gibi haklarini
yerine getirmenin gereklilifine vurgu yapmak gerekir. “Insan Kardesligi”, “Din
Kardesligi”, “Ibrahimi Kardeslik”, “Ibrahimilik Ailesi” vb. Miisliimanlar1 din
kardesliginden uzaklagtiran saptirict ¢agrilar karsisinda bahsettigimiz kavramlari

yaymak ve siirekli hatirlatmak gerekir (Ismail Ali Muhammed, 2012).

7. Filistin davasinin, sadece Filistin halkini ilgilendiren dava veya sadece birkag yiiz
milyon Arap’1 ilgilendiren milli bir dava olmayrp bizzat Isliam’in dolayisiyla
yeryliziindeki her Miislimanin bir davasit oldugunu anlatmak gerekir. Tim
Miisliimanlar, miibarek topraklar1 Siyonist isgalden kurtarmak i¢in onu desteklemeye
ve ellerinden gelen her seyi yapmaya ¢agrildigini bilmelidir. Hatta bu konuda herkesin

gorevi bulundugunu ve bunu yapmalar1 gerektigini hatirlatmak gerekir.

Ciinkii oras1 miibarek bir Islam topragidir. Bu husus Isra ve Mirag yolculugundan beri tasdik
ve ilan edilmistir. Nitekim ayet-i kerimede soyle ifade edilmektedir: “Bir gece, kendisine bazi
ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Haram dan ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-
i Aksa’ya gotiiren Allah eksikliklerden miinezzehtir. O, gercekten her seyi isitmekte ve
gormektedir.” (Isra, 17/1)

Hz. Peygamberin (s.a.v) bu yolculukta diger peygamberlere imam olarak namaz kilmasi da
Muhammed (s.a.v) ve Uimmetinin onceki peygamberlerin mukaddes emanetlerinin mesru

varisleri oldugunun ve sorumlulugun onlara gegtiginin bir gostergesidir.

Bu itibarla Miisliimanlarin bu hususta hak sahibi oldugunun delillerle ispat ve tasdik edilmesi
gerekir. Ayrica Yahudiler ve yandaslar tarafindan one siiriilen asilsiz iddialarin asilsizligini
ortaya ¢ikarmak, Miislimanlarin bu miicadelenin gercek sahipleri olduklarini anlatma
konusunda ¢aligmak ve Yahudilerin, Kudiis’iin Ibrahimi bir sehir oldugu iddiasinim i¢ yiiziinii

ortaya ¢ikarmak gerekir.

Alimlerimizin, Miisliimanlar ve digerleri arasindaki diyalog ve karsilikli anlayis hakkinda

dogru tasavvur sunmalari, Isldm’n hak sahiplerinin haklarin1 garanti altina alarak baris iginde
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bir arada yasam siirme imkéan1 sundugunu anlatmalar1 gerekir.

Sonug olarak Miisliiman her zaman uyanik ve dinine kars1 goriiniiste masum olup aslinda farkl
amagclar barindiran projelere karsi donanimli olmalidir. Bu tiir girisimler mukabilinde en ¢ok

fikir ve kalemle miicadele etmelidir.
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Kirgizlarda Tengrizm Inancimin Yeni Faaliyetleri

Nurgazy Kyrgyzbaev'

Ozet

Su anda sayis1 7 milyona ulagan Kirgizlar en eski Tiirk kavimlerinden biridir. Kirgizlar
hakkinda tarihte ilk olarak M.O. 201 yilina ait Cin kaynaklarinda zikredilir. Kirgiz sézciigii ise
M.S. 735 yilinda dikilmis olan Orhun abidelerinde gegmektedir. Giiniimiize kadar bazen devlet
kurmus bazen Hunlarin, Goktiirkler, Uygurlar, Karahanlilar, Mogollarin, Timurlularin, Hokand

hanligin ve Rus ¢arligin hakimiyeti altinda yasamislardir.

Kirgizlara en yakin Tirk boylar1 Kazaklar, Hakaslar, Tuvalilar, Karakalpaklar ve Altaylilar.
Sive olarak Kazaklar ve Hakaslara en yakindir. Kirgizlar sag kanat, sol kanat ve i¢kilik isminde
¢ ana boydan olusmaktadir. Bayraginda bulunan gilines 151 o boylarin alt dallarim

simgelemektedir.

Kirgizlarin eski inanglarini Tiirklerin inanglartyla beraber ele almak gerekir. Ciinkii tarihi seyre
baktigimizda Tiirk halklar1 ayn1 cografyada yasamislardir. Kirgizlarin tarihine baktigimizda da
bir¢ok inanglarla kars1 karsiya kaldiklar1 goriiliir. Eski inanglarinda da tek Tanri’ya inanma

vardir. Tanr1 inancin i¢inde onun kudretiyle her sey olacagi inanc1 yer almistir.

Kirgizlar 1917 senesinden 1991 senesine kadar Sovyetler Birligi hakimiyeti altinda olmustur.
SSCB tamamen ateistlik ideolojiyi yliriitmiistiir. 73 sene bu iktidarlig1 altinda kalmasina
ragmen dinini belli seviyede her tiirlii yollarla koruya gelmislerdir. Bagimsizlik sonrasi Din ve
Inang Ozgiirliigii kanunu ilan edildiginde ¢ok biiyiik hizla Islam tekrar yayildigim gérmek

miumkindir.

Anahtar Kelimeler: Kirgizlar, Tengricilik, Tiirkler, inang, Din.

! Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dinler Tarihi Doktora Ogrencisi
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Giris

Tengricilik Nedir?

Tiirklerin eski tarihinde kaynaklarda terim olarak Tengricilik inanc1 ortaya ¢ikar. Tanr1 Altay
dilinde-Tengri, Sor dilinde Tegri, Hakas dilinde-Tiger, Ter, Tuva dilinde-Deer, Buryat dilinde-
Tengeri, Kalmak dilinde-7enger, Yakut dilinde-Tengara, Tenra, Kazan Tiirklerinde-7eri,
Cuvaslar’da-Tura, Tora, Karacay dilinde-Teyri, Ozbekge-Tanri, Kirgiz dilinde-Tenir gibi
birbirine benzeyen kelimlerle dile getirilir (Tanyu, 1980, s.9).

Tengri Mogol dilinde gokteki ylice mahluklara denir. Cincede Tiyan-Gok asli ve baslangic
anlamlarim tagir. Eski Tiirklerin de Cinliler gibi goge taptiklar1 bundan anlagsilir. Cinlerin
Tiyan-San yani Tanr1 daglart meshurdur. Bu dagin bir kismi su anda Kirgizistan cografyasi

icerisindedir.

Tiirkceye GOk Tanrt anlaminda olan ‘Dingir-Tingir’ kelimesinden gegen Tanr1 kavram ilk
basta Uygur dilinde goriilmiistiir. Fakat bunu Hikmet Tanyu yanlis olarak degerlendirerek ilk
defa Hunlardan biri tarafindan kullandigini ifade etmektedir. Tanr1 kelimesi ile gokleri yoneten
ve kusatan gii¢ anlasilir. O insanlarla ilgilenir, insanlar ise Tanr1 ile ilgilenir. O, Insanlarin biitiin
faaliyetlerine karisir. Bazen kizar, yildirimlar diisiiriir, yagmurlar yagdirir. Insanlarm arasina
girer bazen gizlenir, bazen 151k olarak goriiniir. Eski dinlerde de oldugu gibi Tiirklerde de {i¢
bliylik Tanr1 vardir: 1) Goklerin Tanris1 2) Sularin Tanris1 3) Karalarin Tanrisi. Bunlarin disinda
doga olaylarini idare eden tanrilar da vardir. Bunlar {i¢ biiyiik tanrinin emri altindadirlar. Hint
ve Iran dinlerini benimseyen Tiirkler yerlesik hayata gecince Tanrilar adina tapinaklar kurmaya
baglamigtir. Tanrilar adina belli glinlerdeki torenlerin ortaya ¢ikmasi yerlesik yasam ile birlikte

ortaya ¢cikmistir. Bunun ilk 6rnekleri Topa ve Uygurlarda goriiliir (Tanyu, 1980, s. 17).

Eski Tiirklerin hayatinda bir¢ok Tengriler bulunmustur. Onlar yiice Tanr1 olarak Goktanr1’ya
inanmuslardir. Géktanr1 inancindan Cin kaynaklarinda bahsedilmistir. M.O. 11. yiizyi1lda Hun
Tiirklerinin Goktanr1’ya inandiklarina dair malumatlar vardir. X. yiizyilin ilk ¢eyreginde ise Ibn

Fadlan Oguzlarin bir Tanriya inandiklarindan bahseder.

Abdiilkadir inan Kasgarli Mahmut’un Tengri ile ilgili goriislerini sdyle aktarir: Kafirler goge
Tengri derler. Bu adamlar biiyiik bir dag ve aga¢ gibi ulu goriinen seylere Tengri derler. Bu
yiizden bunun gibi seylere secde ederler. Yine bunlar bilgili kimselere de Tengri derler.

Bunlarm sapikliklarindan Allah’a siginiriz (Inan, 1976, s.18).

www.internationalstudentsymposium.com



. ULUSLARARAS
8. Uluslararas1 Ogrenci Sempozyumu ) 'oéREN ci

N\ |
SEMPOZYUMU

ternational Student Symposium

Tengricilik dini inangtan ¢ikmis ve toplumun giindelik hayatinda devam eden gelenek haline

gelen, orf-adete doniisen, ahlaki ortaya koyan anlayistir (Sarygulov, 2001, s. 116).

Tengriciligin Tarihgesi

Tengricilik milattan iic buguk bin yil 6nce Volga Nehri’nin dogu tarafindaki gé¢men
halklarinda ortaya ¢ikan, insanlarin manevi hayatint dolduran, diinyaya kars1 bir bakis agisi,
inang ve ideoloji sunan bir sistem olarak bilinmektedir (Nazarov, 2006, s. 16). Eski Tiirklerde
ylice gii¢ olarak Tengri kabul edilirdi. Bu inancin kokleri Hunlar zamanina kadar gétiiriilebilir.
Tiirkler Tengri’ye 6zel dualar yaparlardi. Yakin zamanlara kadar Altaylar, Beltirler, Kaginler,

Tuvinler ve diger kabilelerde halen Tengri inanc1 devam etmektedir (Potapov, 1996, s. 265).

V1yy Goktiirkler eski Tiirklerin inanglarini ve orf adetlerini devam ettiren bir devletti. Cin
kaynaklarinda onlarla ilgili zikredilen szleri Inan soyle aktarir: “Goék Tiirkler "tanrilarinin
suretlerini kegeden yaparlar ve deri torba icinde muhafaza ederlerdi. Bu suretleri i¢ yagiyla
yaglarlar ve siriklar tizerine dikerlerdi. Yilda her mevsimde tanrilara kurban sunarlardi”.
“Otiiken isimli dag1 batisinda 500 mesafede yiiksek bir dag vardir. Bu dagin tepesinde agag ve
ot yoktur. Bu daga "Budun inli" yani “iilkenin koruyucusu olan ruh" demektir. Onlar Tcamlara
inanirlar ve ruhlara taparlar". Bunlara benzer Yakutlarin "tana ", Mogollar’da "ongon" Soyut-

Uranhalar’da "eren", Altay’da “toz-tos” gibi inanglar vardir (Inan, 1976, s. 6).

Goktiirklerden egemenligi sonra Uygur kaganligr almistir. Bokii Han daha sonra Uygurlara 763
senesinde Tengrizm ile karisik Maniheizm inancini sokmustur. Fakat Uygur hakanligi Orhun
irmag; ile Otiiken dag: arasinda yasam gegirirken bu inanci tamamen benimsememistir. Dogu

Tiirkistan civarina 840 senelerinde geldiginde bu inang kdklesmeye baslamistir.

Nihayet Kirgizlar Uygurlardan egemenligi almistir. Orta Asya’nin dogusunda Ulu Kirgiz
devletini kurmusglardir. Kirgizlarin anayurdu Yenisey irmagini etrafidir. Cin kaynaklarina gore
Kirgizlar 6nceden Samanist inancini benimsemislerdir. Tanrilara ruhlara kurban sunarlardi.
Belli bir giin ve zaman gozetmezlerdi. Bazen sulara agaclara da kurban keserlerdi. Fakat
seyyahlardan Ebu Dulef Kirgizlardan bahsederken onlarin kendi yazilarmi kullandiklarini ve

Tanr1’ya ibadet ettiklerini, her yil ii¢ defa bayramlastigina deginir.

1990. senesinde SSCB dagildiktan sonra bagimsizlik kazanan Tirk devletleri kendi milli
degerlerini kazanmak i¢in harekete gegmislerdir. Bu hareket basina ve sosyal hayata yeniden

dirilis ynai 6ze donen milli hareket olarak yayilmaya baglamistir. Fakat onun yaninda disaridan
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iceriden farkli ideolojiler dnerilmistir.

Tengricilik esasen degisik krizlerle basa ¢ikmada ayakta tutmaya ve 6z tarihin arastirmaya
yonelme yapilan ihtiyacindan dolay1 giiz yiiziine ¢ikmig diyebiliriz. Kendimizi tanimamiza
yardim etmekle beraber Tengricilik felsefesi, ge¢miste ne oldugumuzdan hareketle
gelecegimize 151k olacagl kanaatini olugturmaktadir. Kiiltegin yazitinda yukarida Gok Tanri
asagida yer ve bu ikisinin arasinda insan yaratildigindan bahseder ve bu tiglii evren anlayiginin
gdemen uygarligia daha dogrusu Tengricilige ait oldugu savunulmaktadir (Omiiraliyev, 1994,
s. 27). Bu anlayisa gore gogmenler, oncelikle Gok Tanriya sonra kutsal sayilan Yer-Sulara ve
ondan sonra da Atalar ruhlarina tapmaktadirlar. Bu anlayisin biitiin Tiirk boylarinda devam
ettigi iddia edilmektedir. Bazi ¢aligmalar Tengricilik anlayisinin bir felsefi bakis tarzi oldugunu
ve tlirk milletlerinin kurtulus yolu oldugunu savunurken, Tengriciligi bir din olarak kabul eden
caligmalar da bulunmaktadir. Bir din olmasindan daha 6teye giderek Tengriciligin diinyadaki
biitiin dinlerin cevheri oldugunu savunanlar bulunmaktadir. Ornegin, Dastan Sarigulov,
Taoizm, Konfligylis felsefesi ve Zerdiistlik gibi eski dinlerin Tengricilik’ten tliredigini
savunmaktadir. Diinyada biitlin insanlar oncelikle Tanri’ya Gilines’e ve Ates’e tapmislar ve
sonradan yeni dinlere ge¢cmislerdir. O, bu nedenle biitiin dinlerin Tengricilik’ten tliredigini iddia
etmektedir. Sonug itibariyle yeryiiziindeki insanlar ii¢ biiylik dine boliinmiigseler de Kirgizlar
kendi inanglarin1 korumay1 basarmiglar ve yasam tarzina uygun olan geleneklerini tamamiyla

iceren Tengricilik sayesinde bir halk olarak varliklarini siirdiirmiislerdir.

Tengricilikte yer alan 6rf adetler, ahlak prensipleri islam’a yakin oldugundan dolay: Miisliiman
olmada zorluk ¢ekmemislerdir. Esasen Tengriciligin Islam’dan once ortaya ciktigimni

unutmamamiz gerekir.

Tengriciligin belli bagh 6zellikleri soyle siralanabilir:

1. Orf adetler hi¢ degismeden devam edegelmistir.

2 Tanridan sonra insan degil doga one siiriiliir.

3. Sohret, diinya, maldan 6nce manevi anlayislart degerlendirilir.
4 Zor sartlarda uygulanabilir.

5 Maddiyattan uzak durulur (Bayalieva, 1983, 5.386).

Kirgizistanda Tengrizmin Ge¢misi ve Yeniden Canlanmasi

Sovyetlerin dagilmasindan sonra 15 bes devlet ayrilmistir. Onlarin besi tiirk cumhuriyetleridir.
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Onlar: Kirgizistan, Kazakistan, Ozbekistan, Tiirkmenistan ve Azerbaycan’dir. Tiirklerin
onceden tutuna geldigi birtakim inanglar1 vardi. Fakat SSCB’de 70 sene komiinizmi bu

devletlerin hepsinde asilanmistir ayn1 zamaninda ateizm politikas: yiiriitiilmiistiir.

Kirgizistan bagimsizlik aldiktan sonra ekonomik ve dinsel alanda gelisim ve degisimler
baslanmistir. Bu durum manevi bir kaynak arayisina itmistir. Bu siirecte bircok firkalar
gelmistir. Bazilar1 radikal gruplar olmasi insanlari endiseye sokmustur. Bundan sonra
Vehhabilik, Hizbu’t-Tahrir gibi radikal akimlarin faaliyetleri yasaklanmistir (Kalberdiyev,
2010, s.111). Bu firkalarin Orta Asya’ya kok salmaya baslamasi, Sovyetler Birliginin Arap
iilkeleriyle gelistirdigi iyi iliskilere kadar geriye gider. Zira SSCB Komiinist Partisinin merkezi
yonetimine bagh Din Isleri Konseyinin gdzetimi ve idaresi altinda Taskent ve Buhara
medreselerinden mezun olan dgrenciler, ilk basta dini egitimini Ezher {liniversitesinde devam
edebilmislerken, daha sonra Fas, Libya ve Suriye’deki iiniversitelere de gonderilmiglerdir

(Erdem, 2005, s. 59).

Bu siiregte sorunlara ¢dziim arayan aydinlarin bazilar1 yolu Islam’dan ararken, bazilar islam’1
geri kalmishigin sebebi olarak gostererek farkli yollar1 denemeyi tercih etmisler, bir kismu ise,
Kirgiz’1 Kirgiz yapan unsurlar1 temel almay: ve dolayisiyla toplumu Islam’dan soyutlayarak
onceki inancglara geri donmenin gerekliligini tavsiye etmislerdir. Bu farkli goriislerin ortaya
cikmasindaki sebeplere bakildiginda o donem yetersiz olur. Ciinkii bu duruma 70 senelik
Sovyet ve 150 kiisur senelik Rus ge¢misligi etki etmistir. Sovyetlerin tanrisal elestirileri
insanlarin dinden sogmasina neden olmustur. Bundan dolay1 insanlar dinden kopmaya kadar
gelmistir. Bir asir i¢inde bu degisimlerin sonucunda Islamcilik, Baticilik ve Milliyetgilik gibi
farkli goriislere sahip olan insanlar ¢ikmistir. Bu farkli goriislerin ortaya ¢ikmasinda etken olan
sebeplerin bazilar1 sunlardir: SSCB doneminde Tanrisizlastirma faaliyetleri sonucunda
toplumda dinin unutan, kuskulanan veya umursamayanlarin ortaya ¢ikmasinda ve

yozlagmalarinda etkili olmustur (Ersahin, 1999, s. 422).

Radikal ve koktenci gruplarin, Kirgiz kiiltlirline uymayan tutum, tavir ve hareketleri, dini
yorumlarin dinsellestirilmesi, toplumun dini bilgilerden yoksun olmasi veya yanlis bilgilenme
ve bilgilendirme, isi daha da zor duruma itmektedir. Ciinkii Islam deyince insanlarin bir kismy,
Afganistan gibi bolgelerdeki kargasa ortamin géz Oniine getirerek, onlarin geri kalmisliginin
nedenini islam’dan gormektedirler. Ismaililer, Bahailer ve Vehhabilerin iilkedeki manevi

bosluktan istifade ederek yaptiklar1 g¢alismalar ve yatirimlar bdlgede kaotik ortaminin
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yaratilmasi agisindan kaygi verici nitelik tagimaktadir.

Dini degerlerinden yoksun kalan ve unutan insanlari, misyonerler kendi amaglar1 dogrultusunda
kullanmaya ¢alismakta ve bunun i¢in yogun bir ¢aba sarf etmektedirler. Ayrica bagimsizlikla
beraber bas gosteren ekonomik sikinti ve buhran, misyonerlerin islerine fazlasiyla
yaramaktadir. Onlar amaglarma erisebilmek i¢in farkli yollara bagvurarak faaliyetlerini
hizlandirmaktadir (Erdem, 2005, s.64). Bunlarin sonucunda farkli din, mezhep ve firkalarin
yogun propagandalari, Kirgiz toplumunda farkli gruplarin olusmasina, bdliinmelere yol

acmakta ve onlar arasinda ¢atismalara zemin hazirlamistir (Saryguov, 2004, s. 14).

Yukarida bahsedilen sebeplerin sonucuna bakildiginda Sovyetlerin Kirgizlara verdigi zararlar
pek de az degildir. Kendi degerlerini unutturmaya calisilan propagandalarin neticesinde
insanlar1 inang bosluguna getirmistir. Bu boslugu doldurmak i¢in Kirgizlar birtakim yollara
aramaya baglamigtir. Bu durumdan kurtulmak i¢in milli ideoloji yolu olan atalarin yolunan
gitmeyi yani eskiden tutuna gelen inanci tercih edenler bunu alternatif olarak sunmustur. Bu

yolun ismi de ‘Tengricilik’ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Devletin ideolojisi bu tengriciligin anlayisina gére uyarlanmasi gerektigin ve sembollerin de
Manas destanindan alinmasi gerektigin savunanlar su anda asagidaki sembolii tengriciligin

semboli olarak kabul etmektedirler.
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Yeni Tengrizm Sembolii

1. Agik asumani isaret eden gogiin simgesi

2. Gokten insana inen kut (kutsallik)

3. Birbirine zit olan diisiinceler. Bunlar birbirine denk olmasi lazim.

4. Inen kut iki tarafa yayilir

5. Yayilmis kutlar1 birlestirmek lazim

6. Kutu dengede tutmak

7. Yeri simgeler, insan yer yliziinde dengeyi tutturabilmesi gerekir yoksa kiyamet

olur (Corupbekov, 2021).

Yeni Tengriciligi Din Olarak Sunma Cabasi

Kirgizistan bagimsizlik aldiktan on bes sene sonra tengriciligi 6zgilin bir din olarak kabul
edilmesini iddia edenler ortaya ¢ikmistir. Onlardan bazilar1 sunlardir: Turar Koyguyev, Cengiz
Aytmatov’un oglu Ilgiz Aytmatov, Abdigani Erkebaev, Mitalip Mamitov, sair Omor Sultanov,
sanat¢i Kayirgiil Sartbaeva, komiinist Klara Acitbekov, millet vekili Aslanbek Maliyev, Manas
Ordo vakfinin bagkan1 Anarbek Usupbaev’dir. Bunlar cumhurbagskan’a tengriciligi din olarak
kaydolmasi i¢in mektup yollamistir (Usupbaev, 2021). Bu miiracatin sonucunda 6zel bir ekip
diizenlenerek analiz edilmeye baslanmistir. Bu analize UNESCO béliimiin 6gretim iiyesi Irina
Balasova tengriciligi arastirmistir. Bu ekip tengriciligi kiilt olarak degerlendirerek din olamaz
diyen sonuca varmislardir. Daha sonra Balagsova’nin dedigine gore tengricilerin tiyeleri onlara
kizdigint ve korkuttugunu ifade etmisdir. Bu konu ile ilgili Usupbaev ona 20 kilo kitap
getirdigini ve onlarin karar1 yanlis oldugunu ispat ettigini onlar da bu konuda kararlarim
degistirdigini sdylemistir. Fakat daha sonra Usupbaev mahkemeye basvurmustur. Mahkeme
anlasmazsizliklar1 yola koymalarii emretmistir. Din Isleri Baskanligi memuru Zakir Cotaev
mahkeme Usupbaev’in istedigini yerine getirmedigini sadece dini 6zgiirliik hakkinda istenilen
bazi evraklar talep ettigini ifade etmistir. Bu tartismalardan sonra ikinci defa analiz etmek i¢in
toplanilan grup tengriciligi Islam, Hristiyanlik gibi din olmadigmm fakat eski inang olarak
kaydolabilecegi tlizerinde durulmustur. Cotaev’e gore bugiinlerde Miisliimanlarla tengricilik
taraftarlar arasinda birgok kere tartigmalara yol actigindan dolay1 tengriciligi din olarak
kaydedilmemesi icin teklifler cogalmistir. Bu Din Isleri Baskanlig1 ve ikinci analiz grubun de
karar1 boyle olmustur. Usupbaev bu sonuca karsi oldugundan ikinci defa mahkemenin kararia

itiraz etmistir. Su anda sikayetin sonucunu beklemektedir.
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Kirgizlarda tarihten bugiine Tengri, Umay ana, kutsal Yer Su, Atalar ruhu v.s. inanglar devam
edegelmistir. Tengriciligi mistakil bir din, inang¢ sistemi olarak kabul edenleri dini ve felsefl

goriis olarak iki kisma ayirabiliriz:

1. Tengrcilik felsefi okul olarak kabul edenlerin basinda Omiiraliyev vardir. Ona gore
tenircilik diinyevi okul, dini ilmi felsefi sistem demistir. Bu goriisii destekleyenler
Dastan Sarigulov, Orozbek Aytimbek tir.

2. Tenircilik din olarak iddia edenlerin basinda Anarbek Usupbaev vardir. Bu goriisii
destekleyenler Turar Koycuev, Ilgiz Aytmatov, Abdigam1 Erkebaev, Mitalip
Mamitov, Omor Sultanov, Kayirgul Sartbaeva, Klara Acibekova ve Aslanbek

Maliyev v.s.

Dastan Sarigulov “Ulutun Unutkan Urpaktar” adli eserinde Tengricilik kendi basina din olarak
sunmus ve Kirgiz halkinin kurtulus yolu oldugunu iddia etmistir. Kendi aragtirmalarinda
Tengricilik bagka dinlerden eski oldugu ve biitiin dinlerin en eskisi olan Zerdiistliigiin dahi

Tengircilikten tiiredigini sdyler (Sarygulov, 2001, s. 19).

Tengricilik, kendi basina bir din olarak, Kirgiz toplumunu kurtarici olarak gérdiigiiniin baska
bir kanitin1 da su acgiklamasinda gorebiliriz: “Baska dinlerle karsilastirdigimizda, Tengricilik
inancinda Tanri ile insan arasinda aracilik yapan kimse yoktur. Kilise, cami ve orada hizmet
vapan insanlar ve kitaplar da yoktur. Kilise ve camiden daha anlamli Tanri’min yarattigi
diizenli bir doga, Tanr1 ile insan arasindadir. Doga kendi kurallarina gore insana dogru yolu
gosterir ve Tanridan gelen emirleri insanlara ulastirmak konusunda elgidir” (Sarygulov, 2001,

5.20).

Yazara gore Tengricilik anlayisi kendi basina bir din olarak topluma sunulmasi igin yeterli
goriinmektedir. Giiniimiizde bu anlayisin din olmaktan ¢ikip hayat felsefesine doniigsme
sebebini de bu sekilde temellendirmektedir. “Tanr ile insanin arasinda doga vardir. Doga ile
i¢c-ice yasayan gogebe hayati yasayanlar icin Tengricilik inang olmaktan éte hayat tarzina

doniismesi normal karsilanabilir” (Sarygulov, 2001, s.20).

Coyun Omiiraliyev, milletin bekasi, halkin yiizii olan manevi ozellikleri koruyabilmenin
yollarin1 aragtirmistir. Milli ideoloji liretmenin gerekliliginden s6z eder. Ancak her ne kadar
Islam hakkinda olumlu ciimleler kullanmaya galigsa da aslinda Tengricilik’e olan dzlem ve

sempatisini bir¢ok yerde agik ve kinayeli sekilde ortaya koyar. O Tengricilik Kirgizlarin milli
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diislince sisteminin temeli olarak tasvir ederek, onu mutlaka 6grenmenin gerekliliginden
bahseder ve gelecegi bunun {izerine kurma onerisini sunar. En 6nemlisi de O, su anlik onu bir
milli felsefe ve ideoloji olarak goriirse de ileride islam’a bir alternatif olabilecegine isaret eder

(Omiiraliyev, 2001, s. 6).

Tengricilik ile ilgili son zamanlarda insanlar1 sasirtan sahsiyet Arstan Alay’dir. Bu sahsiyet
2011 senesinde cumhurbaskan aday1 olmustur. Bu sahsiyete gore kendisine kut verilmistir. Ona
gore 4 seneden beri kendisine alemin sirlar1 goriinmeye baslamistir. Ona 2019 senesi eyliil
aymda ona kut verilmistir. Eger Kirgiz halki onun sdylediklerini yapmazlarsa yani onu bir tanr1
olarak kabul etmezlerse miisibet hastaliklardan kurtulamaz hale gelecegini sdylemistir. > Bu
sahsiyetin bagkalardan farki kendisini 6n plana atarak tanrilik iddia etmesindedir. Arstn Alay
kendi taraftarlarini toplayarak kendi derslerini vermektedir. Son zamanlar1 diinyaya yayilan
kovid-19 Cin’e ceza olarak kendisi gdnderdigini ve Kirgizlara bulasmayacagini sdylemistir.
Eger Kirgizistan’da birisine bulagirsa o Kirgiz olmadiginin kaniti olarak zikretmistir (Arstan

Alay, 2021).

Sonug

Tengricilik oncelikle bir milli ideoloji seklinde ortaya ¢ikmistir. Milletin kendi 6rf ve adetlerine
sarilarak milli duygularinin kabarmasi ve gelismesinden dolay1 kisa siire i¢erisinde, dini kimlik
tagimaya basladigin1 gérmekteyiz. Tengirciligi bir din olarak topluma sunmak veya o dine geri
donmek amaciyla yaklasildiginda Tengirciligin Tanr tasavvuru, klasik teizm agisindan biiyiik
bir tutarsizliklar igindedir. Ancak bir din olarak geleneklere dayali olan Tengricilik, glinlimiizde
gdcmen hayat tarzindan gittikce uzaklasan Kirgiz halkinin giincel yasam sartlarina uygun
gorlinmemektedir. Tengirciligi din olarak sunmaya ¢aligmak halkin i¢inde 6ncelikle birtakim
tartigmalara yol agmaktadir. Hatta birbirini diisman olarak algilamaya baslayana zihniyetin
ortaya ¢ikmasi milletin gelecegini tehlikeye sokar. Bir taraftan Kirgizlarin diinyada essiz
benzeri olmayan Manas destanini bir grubun kutsal kitabi olarak smirlandirmak gelenegi
kiictimsemek olarak kabul edilir. Sonug olarak Tengricilik din degil, milletin yeniden degerleri

benimseme hareketi olarak kabul edilebilir.

2 Genel bilgi i¢in bakimz: “Biyografya Arstan Alay”,
https://www.tuz.kg/news/2237 biografiia: arstan alay arstanbek beyshenalievich abdyldaev.html Erigim
tarihi: 20.10.2021
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